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निखिल ब्रह्माण्ड मै एक ही सच्चिदानन्द ब्रह्म भ्रधिष्ठान रूप से समाया 
हुआ है। उस अखण्ड सत्ता को भारतीय मनीषियों भौर पाश्चात्य दाशंनिकों 
ने भी माना है, भले ही उसके स्वरूपावघारण में कुछ वैमत्य भी रहा हो, 
किन्तु उसकी सत्ता मानने में वैमत्य नहीं है। प्रत्यक्षादि प्रमाणों से प्रतीत 
होने वाला सम्पूर्ण विशव उसका विस्तार होने से उसी की महिमा गा रहा 
है। अपौर्पेय वेद वाणी उसी ब्रह्म के गीत गा रही है। सम्पूर्ण प्रयत्नो का 
अन्तिम प्राप्तव्य पदार्थं भी वही है। उसी को प्राप्त कर प्राणी शाश्वतशान्ति 
प्राप्त कर सकता है, शअ्रन्यथा नहीं । इन वातों को वेद के शिरोभाग वेदान्त 
वाक्य एकस्वर से डिण्डिम उद्घोष द्वारा वतला रहे हैं । 

कमं, उपासना और ज्ञान इन तीन काण्डो में वेद विभक्त है। इनमें से 
ज्ञानकाण्ड यानी वेद के भ्रन्तिम भाग को वेदान्त या उपनिषद्‌ कहते हैं । 
संहिता भौर ब्राह्मण दोनों ही भाष्यों में उपनिषद्‌ मिलती है। इस समय २२० 
उपनिषदें उपलब्ध हैं, जो अनेक भाषाओं में छप चुकी हैं । उपनिषदों का 
समन्वय ब्रह्मसुत्रों में है भौर श्रीमद्धागवद्गीता इन्हीं का संक्षिप्त रूप है। 
प्रारम्भ की ईशादि दश उपनिषद्‌ के ऊपर श्रीमदाद्यशङ्कराचायं जी का भाष्य 
है। प्रस्तुत माण्ड्क्योपनिषद्‌ अथर्ववेदीय ब्राह्मण भाग को है। कलेवर में 
छोटे होने पर भी इसका महत्त्व भ्रत्य उपनिषदों से कम नहीं है । “अयमात्मा 
ब्रह्म यह भ्रथवंवेदीय महावाक्य इसी उपनिषद्‌ का है । इस पर श्रीगौडपादा- 
चार्य जी की कारिकायें प्रसिद्ध हैं। इनमें प्रजातवाद का विशुद्ध स्वरूप दीख 
पड़ता है। ये कारिकायें श्री गौडपादाचाये जी की श्रनुकम्पा से भगवत्पाद 
शरीशङ्कराचाय जी को प्रास हुई । श्रीशङ्कराचायं जी ने मूल उपनिषद्‌ भन्त्रो 
के साथ ही माण्डक्य कारिका पर भी भाष्य लिखा जो भ्रद्वंत बेदान्तानुरागी 
के लिये अत्यन्त प्रिय एवं श्रद्धेय है। समी कारिकायें चार प्रकरणों में विभक्त 
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हैं, जो १. भ्रागमप्रकरण, २. वैतथ्यप्रकरण) ३. अद्दैतप्रकरण तथा ४. अलात- 
शान्तिप्रकरण नाम से प्रसिद्ध हैं । 'माण्ड्क्यमेकमेवालं मुमुक्षणां विमुक्तये' के 
झनुसार मोक्षाभिलाषी पुरुष के लिये केवल माण्ड्क्य उपनिषद्‌ ही मोक्ष प्राप्त 
कराने में पर्यात है । प्तः मुमुक्षु को सदा इसका मनन.करना चाहिये । 
कारिका सहित माण्ड्क्य उपनिषद्‌ के रहस्य जानने के लिये शाङ्करभाष्य 


का गुरुमुख से भ्रघ्ययन करना अत्यावश्यक है ।. पर शाङ्करभाष्य को समझने 
के लिये इसकी आनन्दगिरि टीका झादि का भाश्रय लेना श्रावश्यक है। जो 


लोग आनन्दगिरि टीका नहीं पढ़ सकते, या जिनके पास समय का संफोच हैः 
किन्तु सकारिकामाण्डक्योपनिषंद्‌ शाङ्करभाष्य का तात्पर्यं समभना चाहते हैं, 
ऐसे श्रधिकारिश्रों के लिये हमने इसकी श्रानन्दगिरि टीका झाअय लेकर 


शाङ्करभाष्य के श्राशय को स्पष्ट करने का प्रयास किया है। आशा है कि 
वेदान्तातुरागी तत्त्वजिज्ञासु इसका मनन कर शाङ्करभाष्य के आशय समझकर 


लाभ उठायेंगे । कलेवर बढ़ने के भय से स्वस्पाक्षर में ही श्रभिप्राय वतलाने 
का प्रयत्न किया है । इसीलिये इसका नाम मिताक्षरा रखा गया है। यद्यपि 
इसके हिन्दी में अन्य अनुवाद भी प्रकाशित हैं, किन्तु उनसे ग्रन्थ का आशय 


झभिव्यक्त नहीं होता । ऐसी प्रसिद्धि पाठकों में. देखी जाती है। अतः राष्ट्रः 
भाषा हिन्दी में इसकी व्याख्या करना थावश्यक समझकर यह प्रयास किया 
गया है। इसकी हिन्दी व्याख्या करने में हमारी प्रवृत्ति का मुख्य हेतु 
श्री लोकेशानन्द जी शास्त्री तथा श्री उमेशानन्द जी. शास्री एम० ए० का 
झाग्रह ही है । आशुतोष भगवान्‌ इसका श्रेय इन्हीं सन्तों को देवें । 
इसकी व्याख्या को लिपि वद्ध करने में श्री स्वामी पः्चानन्द जी का 
परिश्रम भी प्रशंसनीय है। इसके प्रकाशन में श्रीमान्‌ नीलुभाई अहमदाबाद 
. निवासी ने आर्थिक सहयोग प्रदान कर हमारे प्रयत्न को - मूतिमान्‌ किया है । 
सम्पादन एवं प्रूफ संशोधन में श्री लोकेशानन्द जी शास्त्री श्रादि महानुभावों 
का सहयोग भी प्रशंसनीय हैं। भरतः हम उक्त सभी सज्जनों की मंगलकामना 
करते हँ । इत्योंशमू। 
पुरुषोत्तममास l भगवत्पादीय: | 
२०२४ fro महामणडलेश्वर स्वामी विद्यानन्दगिरि 
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५३ 


घर्माधमं और शरीर की परस्पर कारणता में दोष 
, विद्वानों के मत में भ्रजातवाद कंसे 


sx. सदादि कार्यवादियों के मत में दोष 


दभ 


, हेतुफल का भ्रनादित्व भी अजाति का साधक है 
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तत्सद्ब्र॒ह्मण नमः | 
गोडपादीयमाण्डक्यकारिकासहिता 


अथवंवेकीयमाण्डुक्योपानिषत्‌ 


भ्रीविद्यानन्दीमिताध्षरासंवलितशांकरमाष्यसमेता । 

३» YA कणंभिः शणयाम देवा 

मद्रं पश्येमाच्चभियजत्राः 
स्थिरेरङ्गसतष्टवा&सस्तनूमि 

व्यशेम देवहितं यदायुः ॥ 
स्वस्तिन इन्द्रो वृद्धभवाः 

स्वस्तिनः पूषा विश्ववेदाः 
स्वस्तिनस्ताच्यो अरिष्टनेमि 

स्वस्ति नो बृहस्पतिदंधातु ॥ 


& शान्तिः शान्तिः शान्तिः ॥ 
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भाव :-हे देवताओं (आपकी छपा से हम कानों के द्वारा 
कल्याणप्रद शब्दों को सुनें। आँखों से कल्याणप्रद दृश्य देखें । 
वेदिक यागादिक कमे में हम समथ दवें तथा दृढ अवयवो ओर 
रारीरों से स्तुति करनेवाले_इम लोग केवल देवताओं के हित मात्र 
के लिए जीवन घारण करें। महान्‌ यशस्वी इन्द्रदेव हमारा कल्याण 
करें । परम ज्ञानवान, पूषादेव हमारा कल्याण कंरें। सम्पूणं आप” 
त्तियों फे लिए चक्र के समान घातक गरुड़ हमारा कल्याण करें 


"तथा; देवगुरु वृहस्पति: हमारा कल्याण करे । त्रिविध ताप कीं 


शान्ति होवे । 

( अथ श्रीमच्छंकरभगवत्पादविरचितं भाष्यमु ) 
अज्ञानांशुम्रतानैः. स्थिरचरनिकरव्यापिभिवर्याप्य लोकान 
सुक्त्वा भोगान्स्थविष्ठान्पुनरपि शिषशोङ्भासितान्कामजन्यान। 
पीत्वा सर्वोन्विशेषान्स्वपिति सधुरसुङ्सायया भोजयज्ञो . 
भायासंख्यातुरीयं परंमस्रतमजं ` ब्रह्म ` यत्तन्नतोऽस्मि॥१।[ 


। „ . शाङ्करभाष्यःविद्यानन्दीमिताचरा 
मङ्गलाचरण व्याज से विधिमुखेन वस्तु प्रतिपादन 


*: जो ब्रह्म वृक्तादि स्थावर और मनुष्यादि जंगम ग्राणी-समुदाथ 
को व्याप्त कर लेने वाली जन्मादि विकार रहित कूटस्थ ज्ञानीय- 
चिदाभास रूप-रश्मियों के विस्तार से सम्पूणं लोकों कोः जाम्रदे- 
वस्था में व्याप्त॒कर त्रियुटी-के द्वारा स्थूल-विषय जन्य सुख-दुःखादि 
का अनु्ंवर्कर, जाग्रत के कारण धर्माधम के , नष्ट हो जाने पर और 
स्वप्न के देतुभूत कमं के उदु होने पर पुनः स्वप्नावस्था में बुद्धि 
से प्रकाशित; बासनाजन्य ( अविद्या, काम तथा कम से उत्पन्न ) 
सम्पूर्ण भोंगा को भोगता है। तत्पश्चात्‌ सुपुप्नावस्था में उन सम्पूण 
स्थूल सूच्मरूप विषय RAN को. अज्ञान से आशत आत्मा में, 
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थो विश्वात्मा विधिजविषयान्प्राश्य भोगान्स्थविष्ठान- 
पञ्चाच्चान्यान्स्वपतिविभवाञ्ज्यो तिषा स्वेन सूक्ष्मान्‌ । 
सर्वानेतान्पुनरपि शने: स्वात्मनि स्थापयित्वा 
Ra सर्वान्विशेषान्विगतगुणगणः पात्वसौ नस्तुरीयः ॥२॥ 


विलीनकर माया के द्वारा मायाकृत हम सभी जीवों को सुख दुःखादि 
का अनुभव कराता हुआ स्वयं आनन्द भुक होकर शयन करता 
रहता है, एवं जो जन्म मंरंणादि' रहित होने के कारण परम अमृत 
'और अजन्मा ब्र माया से ही चतुथ संख्या बाला है .उस तदथ 
त्रम को हम नमस्कार करते हैं। ( इस श्लोक में मंगलाचरण के 
व्याज से जीव ब्रह्म के एकतारुप विषय को सूचित किया है। साया 
के द्वारा उक्त सम्पूण व्यापार ब्रह्म में होते हैं, इससे यह स्पष्ट हुआ 
कि ब्रह्म के स्वरूप में कोई व्यापार नहीं है । इसीलिये ब्रह्म के विशे- 
षश परम्‌ अमृत और अजं दिये गये हैं । ) ॥१॥ 
निषेध मुख से वस्तु प्रतिपादन 

जो पंचीकृत पंचमहाभूत एवं उनके .कायरूप स्थूल जगत में 
अभिमान करने के कारण विश्वात्मा हो जाम्रदवस्था में विधि; निषेध 
कस जन्य स्थूल विषयों को त्रिपुटी के हारा भोगकर पश्चात्‌ स्वप्ना- 
वस्था में जाग्रत्‌ के हेतुभूत कर्मा के नाश होने पर और स्वप्न के 
कम उदूबुद्ध होने पर स्थूल, विषयों से भिन्न अपनी बुद्धि से परि- 
कल्पित अविद्या, काम तथा कम से उत्पन्न सूच्मविषयाँ को अपने 
ही प्रकाश से भोगता है। पुनः उक्त दोनों ही प्रकार के कर्मों के उप- 
रत हो जाने पर धीरे धीरे इन सभी को अज्ञान से आवृत अपने 
स्वरूप में स्थापित कर सम्पूर्ण स्थूल, सूकम विषयों का परित्याग 

गुणातीत हो जाता है, वही तुरीय परमात्मा हम व्याख्याता एवं 
श्रोता सब किसी की विध्न बाधाओं को दूरकर मोक्ष तथा उसके हेतु 
ब्रह्मविद्या प्रदान द्वारा रक्षा करे॥२। . . 
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ओमित्येतदक्षरमिदं सर्व सस्योपव्याख्यानम्‌। वेदान्ताथ- 
सांरंसंग्रंहभूत मिदँ प्रकरणचतुष्टयमोमित्येतदक्षरमित्याद्यारभ्यते | 
अत एव न ॒प्रथवंसंबन्धाभिधेयप्रयोजनानि KUA । यान्येव तु 
दन्ते संवन्धाभिधेयप्रयौजनानि तान्येबेह भवितुसहन्ति | FASI 
प्रकरणुव्यांचिंख्यासुना संच्चेपतो वक्त्न्यानि | 
तंत्र प्रयोजनवत्साधनासिव्यञ्जकत्वेनाभिधेयसम्वद्ध शार्लं पारः 
सम्बन्ध निरूपण 
ॐ यह अक्षर ही यह सब कुछ है । उसी का व्याख्यानरूप वेदा- 
न्ताथ का सार संग्रह भूत यह चार प्रकरण बाला अन्थ ॐ इत्येतद- 
क्ञुरंभिदमित्यादि मंत्रसे प्रारंभ कियः जाता है ( शारीरक सूत्र को 
घेदान्त कहते हैं; जिसमें अंधिक/री का निरूपण, शरु उपसत्ति, TA 
पंदार्थ शोधन, उन दोनों की एकता, बिरोध परिंदारं, साधन तथा 
फल रूप अर्थ बतलांये गये हैं। जिसका सार है जीव ब्रह्म की 
एकता । उसका अच्छी अकार से ग्रहण इस ग्रन्थ में कराया गया है। 
अंत: शास्र के एक देश से सस्वड़ दोगे के कारण यह ग्रन्थ प्रकरण 
हप है तथा निर्ण वस्तु मात्रका प्रतिपादन होने से इसका व्याख्यान 
करना भी आवश्यक हो जाता है। वेदान्त का सार संग्रह रूप यह. 
प्रकरण अन्थ.है । ) इसीलिए इसके सम्बन्ध, विषय और प्रयोजन 
प्रथक से बतलाना आवश्यक नहीं दै» क्योंकि वेदान्त शास्र में जो 
सम्बन्ध, घिषयःओऔर अयोजन कहे गये हैं, वे ही इस थ में भी 
संभव हैं, ऐसी परिस्थिति में उक्त सम्बन्धादि का प्रतिपादन अनाव- 
श्यक होने पर भी प्रकरण व्याख्या करने की इच्छा वाले व्यक्ति को 
संक्षेप :में उनका वर्णन करना चाहिए, ऐसा व्याख्याता का अभिप्राय 
है, क्यों कि कारिका तथा भाष्य दोनों में उक्त सम्बन्धादि का निरूपण 
न.दोने पर इसमें अश्रद्धा का प्रसंग आ सकता ही OO o 
शास्त्र और प्रकरण दोनों ही का प्रयोजन मोक्ष हे. इस स्थिति मे 
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म्प्य श॒ विशिष्टरसस्बन्धाभिधेयप्रयोजनवद्धबति। 


कि पुनस्तरप्रयोजनमित्युच्यते। रोगातंस्येच रोगनिव्रत्तौ 
स्वस्थता तथा इुःखात्मकस्याऽऽत्मनो ठ्ौतप्रपञ्चोपशमे स्वस्थता। 
अद्वेतभावः प्रयोजनम्‌ । हो तप्रपञ्चस्याविद्याक्ृतत्वाद्वि्यया. तडुपशमः 
स्यादिति ब्रह्मचिद्याप्रकाशनायास्याऽऽरम्भः क्रियते। “यत्र हि वेतः 
मिव भवति ( इ० २।४।१४ )। यत्र वाऽन्यदिवः स्यात्तत्रान्योऽन्य- 
स्पश्येदन्योऽन्यद्विजानी यात, ( ६० २।४।१४ )। यन्न त्वस्य सव मात्मैः 
वाभूत्तत्केन कं पश्येत्तत्केन क॑ विजानीयात्‌? ( १०४।३।३१ ) इत्यादि- 
श्रुतिभ्योञ्स्याथंस्य सिद्धिः। 


ऐसे प्रयोजन वाले साधनों का स्पष्टरूप से. बोधक होनेके कारण 
अपने प्रतिपाद्य विषय के साथ यह शास्र प्रतिपाद्यःप्रतिपादक भाव 
सम्वन्ध वाला है । अतः परम्परा से अन्य. शास्त्रा की अपेक्ता विशिष्ट 
सम्बन्ध अभिधेय और प्रयोजन वाला यह शास्त्र हो जाता है.। 

पूव पक्ष--अच्छा तो फिर इस शास्त्र का बह्‌ प्रयोजन क्या है? 

सिद्धान्ती-सिद्धान्ती कहते हैं जैसे-रोगम्रस्त पुरुष के रोग 
निवृत्त.हो जानेपर स्वस्थता, नीरोगता'आ जाती है, वैसे ही “मै 
दुःखी हूँ” इस प्रकार दुःख में अभिमान करने वाले आत्मा.को aTa- 
ज्ञान द्वारा छत की निवृत्ति होने पर स्वस्थता यानी आत्म निष्ठा प्राप्त 
होती है । अतः अहोत भाव ही इस अंथका प्रयोजन है । इत प्रपंच 
अविद्या से उत्पन्न हुआ है, उसकी निवृत्ति विद्या से ही हो सकती 
है। इसीलिए ब्रह्म विद्या को बतलाने के लिए इस अकरण मंथ का 
आरंभ किया जाता हे । इस विषय. में निम्नाङ्कित श्रुतियाँ प्रमाण है । 
“जिसःअविद्यावस्था में हेत के जैसाहोता है” “जिस अविद्यावस्था 
में भिन्न के समान. होवे, उसी अवस्था में अन्य अन्य को देख. सकता 
है और अन्य अन्य को ,जान सकता है” “जिस तत्त्वज्ञानासस्था में 
इस तत्त्वज्ञानी के लिये सव कुछ-आत्मा ही हो गया, वहाँ. वह 
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तत्र वावदांकारनिणंयाय प्रथमं प्रकरणमागमप्रधान- 
मात्मतत्त्वप्रतिपत्त्युपायभूवम । यस्य इ तग्रपञ्चस्यो पशामेञ्द्ध तप्रति- 
पत्ती रज्ज्वामिव सर्पादिविकल्पोपशमे रज्लुतत्त्वप्रतिपत्तिः। तस्य 
द्वैतस्य देतुवो वेतथ्यप्रतिपादनाय डितीयं प्रकरणम्‌ TSE T- 
स्यापि वैतथ्यप्रसङ्घग्राप्ी युक्तितस्तथात्वदशनाय तृतीयं प्रकरणम | 
झह तस्य तथात्वप्रतिपत्तिप्रतिपक्षभूतानि यानि वादान्वराण्यव दि- 
कानि सन्ति तेषामन्योन्यविरोधित्वादतथाथत्वेन तदुपपत्ति।भरेव 
निराकरणाय चतुर्थ प्रकरणम्‌ । l 


AA rT E EL SS 
किससे किसको देखे और कोन किससे किसकोजाने” इत्यादि भुतियां 
'से इसी अर्थ की सिद्धि होती है ( कि अविद्या के काय ह.त प्रपंच 


का उपशम विद्या द्वारा ही होता है )।. a 
` इस प्रकार अनुवन्व चतुष्टय वणन से ग्रंथ का आरंभ करना 
आवश्यक सिद्ध हुआ। इसलिये अब चारों प्रकरणों के प्रमेय वस्तु 
का संक्षेप से वर्णन करते हैं, कि इन चांरों प्रकरणों में त पहला 
प्रकरण तो ओंकार अर्थ निणुय के लिये कहा गयाः।“इसीलिये बह 
अति प्रधान है और आत्मतत्त्व बोध का श्रेष्ठतम साधने है। जिस 
कृत के निवृत्त होनेपर अडवत तत्त्व का बोध वैसे ही हो जाता है 
जैसे रज्जु में कल्पना किये गये सप आदि के निवृत्त हो जाने पर 
रज्जु के स्वरूप का बोध हो जाता है। उस ह.त म॑ युक्ति पूवक 
भिथ्यात्व बतलाने के लिये बैतथ्य नामक द्वितीय प्रकरण कहा गया 
'है। वैसे ही कोई टत के मिथ्यात्ब का प्रसंग न लावे, इसलिये 
: झड ततत्व में अनेक दृढतर युक्तियों के द्वारा सत्यत्व बतलाने के लिये 
! र्त नामक तृतीय प्रकरण कहा गया है, एवं अट्ट त तत्त्व के पार- 
: मार्थिकत्व के विरोधी जितने पक्ष हैं जो कि अवदिक हैं, वे परस्पर 
: विरोधी होने के कारण सभी मिथ्या हैं। इस प्रकार उन्हीं की 
युक्तियों द्वारा उनके मतों का खण्डन केरने के लिये अलातशान्ति 
2 नामक चतुथः प्रकरण कहा गया È | 
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“आगमग्रकरणम्‌? | 

. कथं पुनरांकारनिणय आत्मतत्त्वप्रतिपत्त्युपायत्वं प्रतिपद्यत इति। 
उच्यते “ARATA” । ( क०१।२।१५ ) “एतदालम्बनम्‌ ४? ( के 
१२१७ ) “एतद्ठ सत्यकाम परं चापरं च -बत्रह्म यदोकारःः। 
तस्माहिद्वानेतेनवायतनेन कतरमन्वेति? ( प्रर ४४२ ) “ओमित्यांत्मांनं 
युञ्जीत” Ago ६३) “ओमिति ब्रह्म” (o १।६।१) ऑकार 
एवेदं सवम? (g २२३३ ) इत्यादिश्रतिभ्यः। रज्ज्वादिरिव 
संपांदिविकल्पस्या55स्पदो5दय आत्मा परमाथः सन्प्राणादिविकल्प- 
स्याऽऽस्पदो यथा तथा सर्वोऽपि वाष्प्रपञ्चःग्राणाद्यात्मविकल्पविषय . 
आकार एव । 

स चा5उत्मस्वरूपभेव। तद्‌सिथायकत्वात्‌। ऑंकारविकारशच्डा- 
भिधेयञ्च सबः प्राणादिरात्म विकल्पोऽभिधानव्यतिरेकेण नास्ति । -- 


पूवपत्तः--आँकार स्वरूप का निणय आत्मतत्त्व प्राप्ति का उपाय 


- है यह कैसे समझा जाय ? 


सि०:--सिद्धान्ती कहता है “ॐ यही वह पद है यह:ओंकार 
आलम्बन ही श्रेष्ठ है । अर्थात्‌ प्रतिमा में विष्णुदृष्टि के समान ae 
से उपासना किया गया ओंकार ब्रह्म प्राप्ति का साधन हुँ? “हे 
सत्यकाम ! यह आकार ही पर-अपर ब्रह्मदृष्टि से उपासना करने 
योग्य है? “ओम्‌ इस प्रकार यात्मा का ध्यान करे” ( ऐसा करने 
पर बाध सामानाधिकरण्य रूप से-समाहितचित्त पुरुष को--बंह्म 


का बोध हो जाता है।) “ओम यही ब्रह्म है”. “यह सब आकार 


स्वरूप ही है” इत्यादि श्रुतियों से आकार को आत्मतत्त्व प्राप्ति का 
साधन माना है । जैसे सर्पादि विकल्पों का अधिष्ठान रज्ज्वादि हैं। 
ठीक वेसे ही प्राणादि समस्त विकल्पों का आश्रय परमाथ सत्य 
होता हुआ भी अद्वितीय आत्माही अधिष्ठान है । एवं प्राणादि विकल्पों 


'को बतलाने बाला संपूर्ण वाक समूह ओकार दी है और वह कार 
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हरिः ॐ । ओमित्येतद्रमिदध सर्व तस्यो- 
पव्याख्यानं भूतं भवद्भविष्यदिति सवमोकार एव। 
यच्चान्यत्त्रिकालातीतं तदप्योंकार एव ॥१॥ 


[59 ओम्‌ यह अक्षर ही यह सब रूप है,. भूत, वतमान और 
भविष्य ऐसे तीन काल में वतमान वस्तु तो उसी का स्पष्ट व्याख्यान 
है। अतः यह सब ओंकार स्वरूप दी हे । इसके अतिरिक्त त्रिकाला- 
तीत जो अन्य वस्तु हैं वे भी आकार स्वरूप ही हैं ॥१॥] 

ISNT I मा 


“च्राचाऽऽरम्भणं विकारो नामधेयम्‌? (छा० ६१४) “तद्स्येदं 
बाचा तन्त्यां नामभिर्दामभिः सब सितम्‌?। सव हीदं नामनि? 
इत्यादिश्रतिभ्यः | 


ओमिस्येतदक्षरसिदं सर्वेमिति। यदिदमर्थजातमभिधेयभूतं 
तस्याभिधानाव्यतिरेकात्त्‌। अभिधानस्य चोकाराव्यतिरेकादाकार 
SESS ० 


आत्मा का शक्तिवृत्ति एवं लक्षणावृत्ति से बोधक होने के कारण _ 
आत्मस्वरूप ही है तथा आकार के विकाररूप शाव्द-विशेष के प्रति- 
पाद्य विषय आत्मा के विकल्परूप समस्त प्राणादि पञ ai अतः 
चे भी अपने-अपने प्रतिपादन शब्द से अत्यन्त भिन्न नहीं है; जैसा 
किं कहा गया है; “समस्त कायजगत्‌ विशेष-विशेष, ma सूत्र 
द्वारा नाममयी रञ्जु से व्याप्त हे” । यह सब सामान्य विशेषरूप 
पदार्थ समुदाय. नाममय ही तो हैं” इत्यादि भ्रुतियों से यही सिद्ध 
होता है। अतः ओंकार को आत्मतत्त्व प्राप्ति का उपाय रूप से श्रुति 
भी कहती है । 0228 

& यह अक्षर ही यह सब कुछ है, क्योंकि यह जो कुछ वाच्यरूप 
पदार्थ समूह है वह अपने वाचक से अभिन्न है और सम्पूर अभिधान 
रूप भी ओंकार से अभिन्न होने के कारण ओंकार स्वरूप ही हे । 
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Ai amia परंः च॒ ब्रह्मामिधानाभिघेयो पायपूवकमेवराम्यत 
इत्याकार एव । तस्यैतस्य परापरत्रह्मरूपस्याक्षंरस्योमित्येंतस्यो- 
प्रव्याख्यानम्‌ । ब्रह्मप्रतिपत्त्युपांयत्त्राद्‌ः ब्रह्मसमीपतया विस्पष्टं 
अकथनसुपव्याख्यानं प्रस्तुतं वेदितव्यमिति वाक्यशेषः । भूत भवद्ध- 
विष्यदिति कालत्रयपरिच्छेद्यं यत्तदप्योंकार एवोक्तन्यायतः । यच्चा- 
न्यत्त्रिकालातीतं- कार्याधिगम्यं कालापरिच्छेद्यमव्याकृतादि तदप्याँ- 
कार एवं ॥१॥ 
अभिधानाभिधेययोरेकत्वेषि अभिधानप्राधान्येन निर्देशः कृतः । 
'ओमित्येतदक्षरमिद॑ सब मित्याभिधानम्राधान्पेन निर्दिष्टस्य पुनर" 
भिधेयप्राधान्येन निर्देशोऽमिधानाभिधेययोरेकत्वम्रतिपत्त्यथः। 
इतरथा ह्यभिधानतन्त्राऽभिधेयप्रतिपत्तिरित्यभिधेयस्याभिधानत्वं 
गौणमित्याशङ्का स्यात्‌। एकत्त्रम्न तिपत्त श्व. प्रयोजनमभिधानाभिधे- 
ययोरेकेनै प्रयत्नेन युगपत्प्रविलापयंस्तद्विलक्षणं ब्रह्म प्रति- 
पद्येतेति। तथा च वद्यति-““पादा मात्रा मात्राश्च पादाः? (मा ० ८) 
इति । तदाह-- 


इसलिये वाच्य वाचक सम्पूणं कार्य समूह आकार ही है, किंबहुना 
परत्रह्म भी वाच्य-बाचकरूप उपाय से ही जाना जाता हे । अतः वह 
भी आंकार स्वरूप ही है। इस प्रकार यह जो पर एवं अपर ब्रह्म- 
स्वरूप “ओम” अक्षर है उसी का उपञ्याख्यान किया जाता है। 
क्योंकि यह त्र्म की प्राप्तिका साधन होने से अत्यन्त निकटवर्ती 
रूप से विस्पष्ट कथन करता है। अतः उसी का उपव्याख्यान 
“प्रस्तुत चे दितव्यम्‌?` ( प्रस्तुत जानना चाहिये ) ऐसा यहाँ वाक्य 
शेष है। 

भूत, बतेमान तथा भविष्यत्‌ इन तीनों कालों से परिच्छिन्न जो 
कुछ बस्तुदै, वह भी पूर्वोक्त न्यायानुसार ओंकार ही दै। इसके 
अतिरिक्त जो त्रिकालातीत अपने काय से जानने योग्य एवं काल 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१० माण्ड्व्योपनिषदु 
स्वछ ह्येतद्त्रझायमात्मा अह्य सोऽयमात्मा 
चतुष्पात्‌ ॥२॥ 


[ ( जिन्हें आकारमात्र कहा गया है ) यह सब ब्रह्म ही है, यह 


[अपरोक्ष आत्मा ही ब्रह्म है, बही यह आत्मा चार पादोंबाला है HRH] 


सब ह्येतद्‌ ब्रह्मेति। सब यढुक्तमांकारमात्रमिति तदेतद्‌ ब्रह्म । 
तच्च ब्रह्म परोक्षाभिहितं प्रत्यक्षतो विशेषेण निर्दिशति--ययमात्म- 


परिच्छेद से शून्य अव्याकृत और हिरण्यगर्भादि हे, वह आकार 
ही है ॥१॥ | 
ऊकार वाच्य ब्रह्म को सर्वेरूपता 


वाचक और वाच्य का अभेद होने पर भी उक्तमन्त्र में वाचक की 
प्रधानता से “5 यह अच्तर ही सब कुछ है” इत्यादि रूपे से निर्देश 
किया गया है । वाचक की प्रधानता से बतलायी गयी बस्तु का पुन 
वाच्य की प्रधानता से बतलाना इसलिये आवश्यक हे कि वाचक 
आर वाच्य का अभेद बोध हो जावे। अन्यथा वाचक के अधीन 
वाच्य का बोध सात्र कराने से वाच्य का वाचक रूप होना गोण 
है। ऐसी आशंका हो सकती थी ? इस प्रकार वाच्य और वाचक के 
अमेद बोध से एक प्रयत्न द्वारा ही दोनों का लय चिन्तन करते हुए 
इनसे चिलत्तणब्रह्म का बोध हो जाये, यह प्रयोजन थनायास ही 
सिद्ध हो जायेगा। ऐसा ही “पाद ही सात्राएं ओर मात्रा ही पाद्‌ 
हैं? यह श्रति आगे बतलायेगी। इसी बात को अब श्रृति स्वयं 
कहती है 

यह सब ब्रह्म ही है अर्थात्‌ जिसे आकार मात्र कहा गया है, 
यह सब कुछ ब्रह्म ही है। जिसे अबतक परोक्ष रूपसे कहा गया था, 
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जागरितस्थानो बहिष्प्रज्ञः सप्ताड़ एकोनविश- 
'तिमुखः स्थूलमुग्बैखानर;ः प्रथमः पादः ॥३॥ 


[ जिसकी अभिव्यक्ति का स्थान जाग्रद्‌ अवस्था है (बाह्य विषयों, 
का प्रकाशक होने से ) जो बहिष्परज्ञ है, सात अंगवाला, उन्नीस मुख- 
वाला तथा स्थूल विषयों: का उपभोक्ता है, वह वेश्‍वानर आत्मा का 


A 


पहला पाद है ॥३॥ ] 


IS TT 
त्रह्मेति । अयमिति चतुष्पात्त्वेन प्रविभञ्यमानं प्ररयगात्मतयाऽसिनः 


येन निर्दिशति--अयमात्मेति । सोऽयमात्मोंकाराभिधेयः परापरत्वेन 
व्यवस्थितश्चतुष्पात्कार्षापणवन्न गोरिवेति। त्रयाणां विश्वादीनां 
पू्ूबश्रविलापनेन तुरीयस्य प्रतिपत्तिरिति करणसाधनः पादशब्दः । 
तुरीयस्य तु पद्यत इति कमसाधनः पादशब्दः | 


rT Tr] 
उसी ब्रह्मका विशेष रूप से प्रत्यक्ष निर्देश इस श्रुति में “यह आत्मा 


ब्रह्म है ऐसा कहकर करते हैं । इस मन्त्र में “अयम्‌? इस शब्द से 
चतुष्पाद रूप में विभक्त किये जानें वाले आत्मा को ही अभिनय के 
द्वारा “अयमात्मा ब्रह्म” ऐसा कहते हुए बतलाते हैं । पर और अपर 
ब्रह्मरूप से व्यवस्थित ओंकार पद्‌ वाच्य बह यह आत्मा कार्षापण 
के समान चारं पाद्‌ वाला है न कि गो के समान, अर्थात्‌ किसी देश 
में प्रचलित सोलह पण वाले कार्षापण में जैसे चार अंश काल्पनिक 
है, वैसे ही आत्मा के चार पाद हैं। आत्मा के चार पाद गो के चार 


` चैर के समान नहीं हैं । विश्व तैजस तथा प्राज्ञ, इन तीनां पादों में से 


पूचे-पूर्च के प्रविलय के द्वारा अन्त में तुरीय ब्रह्मात्मा का बोध होता 
है। इसीलिये विश्वादि तीन पादों में पादशव्द करणरूप से, अथात. 


: पद्यते अनेन इति पादः इस प्रकार विग्रह्‌ करने पर पाद शब्द बनता 


है । ऐसे पाद शब्द को करण वाच्य और रीय आत्मा में पद्यते गम्यते 
इति पादः, इस व्युत्पत्ति से पाद शब्द कम वाच्य प्रयुक्त हुआ है ॥२॥ 
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“कथं चतुष्पात्त्वमित्याह---? 

जागरितं स्थानमस्येति जागरितस्थानः।. बहिष्प्रज्ञः स्वात्मत्यति- 
रिक्त विषये प्रज्ञा यस्यं.स बहिंष्पज्ञों बहिविपयेव. प्रज्ञाऽविद्याक्ृता- 
३वभासत इत्यथः । तथा सप्ताङ्गान्यस्य “तस्यःह वा एतस्याऽऽत्मनो 
वैश्वानरस्य ada सुतेजाश्वछुर्बिशवरूपः राणः एथरवर्त्मात्मा सन्देहो 
बहुलो: बस्तिरेव रयिः प्रथिव्येब पादौ” ( छा० ५१८२) इति 
झस्निहोत्रकल्पनाशेषत्वेनाऽऽहवनीयोऽमिरस्य झुखत्वेनोक्त इत्येवं 
सप्ताङ्गानि यस्य स सप्ताङ्ग: । तथैको नविशतिमुंखान्यस्य बुद्धीन्द्रियाणि' 
कर्मेन्द्रियाणि च दश वायवश्च प्राणादयः पन्च मनो बुद्धिरहंकारः 


निरवयव आतमा में चार पाद किसम्रकार हो सकते हैं। इसका 
उत्तर मन्त्र में दिया गया हैं। 

जाग्रदवस्था जिसका उपलव्धि स्थान है, उसे जागरित स्थान 
कहते है, अपने से. भिन्न बाह्य विषयों में जिसूकी प्रज्ञा हो, उसे 
akea कहते हैं। अर्थात्‌ जो मानो अविद्याकृत बाह्य विषयों से 
सम्बन्ध रखने बाली बुद्धि वाला प्रतीत होता है, वैसे ही सात उसके 
अंग हैं, “उस इस वैश्वानर आत्मा का द्युलोक शिर है। अत्यन्त 
तेजस्वी सूय उसका नेत्र है। विश्वरूप चायु उसका प्राण है । आकाशा 
उसका घड़ है। अन्नका कारण जल वी मूत्र स्थान है और प्रथिवी 
उसके पेर हैं? इस श्रुति में अरिनहोत्र कल्पना के शेष रूप से आहव- 
नीय अग्नि इसका मुख रूप से बतलाया गया Èl इस प्रकार 
सात अंग जिसके हैं, उस वेश्वानर आत्मा को. सप्तांग कहते हैं । एवं 
उन्नीस उसके सुख है, अर्थात्‌ ज्ञानेन्द्रियाँ और कमेन्त्रियाँ ये मिलकर 
दूस, प्राणापानादि पाँच आध्यात्मिक वायु प्राण हैं तथा मन बुद्धि 
अहंकार और चित्त, ये. जिसके सुख के समान बाह्यविषयों के उप- 
लब्धि के साधन हें । इसीलिये इसे उन्नीस मुख वाला-कहा गया है। 
ऐसे विशेषण से विशिष्ट: वह वेश्वानर आत्मा पूर्वोक्त साधनों से 
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श्वित्तभिति सुखानीव सुखानि तान्युपलब्धिद्वाराणीत्यथः। स एवं- 
विशिष्टो वेश्वानरों यथोक्तेद्वारेः शाव्दादीन्स्थूलान्विषयान्सुङ क्त इति 
स्थूलसुक्‌ । विश्वेषां नराणामनेकघा नयनात्‌ वेश्वानरः। (यद्ठा 
विश्वश्वासौ नरश्चेति विश्वानरो) विश्वानर एव वा वैश्वानरः। 
सब पिण्डात्मानन्यत्वात्स प्रथमः पादः। एतत्पूर्वकत्वाङुत्तरपादाधिः 
गामस्य प्राथम्यसस्य | 

'कृथमयमात्मा ब्रह्मेति’ प्रत्यगात्मनो5स्य चतुष्पात्त्वे -अकृते 
द्यलोकादीनां मूर्घायङ्गत्बंसिति। नैष दोषः। सवस्य ग्रपञ्जस्य 
साधिईँ विकस्यानेनाऽऽस्मंनश्चतुष्पात्त्वस्य विवक्षितत्वात.। 

एवं च सति सब्रप्नोपशामेऽद्व तसिडिः । सबं भूतस्थश्चाऽऽस्मैको 


दृष्ट: स्यात्‌ । सर्वभूतानि चाऽऽत्मनि। यस्तु सर्वाणि भूतानीत्यादि- 
क 


शब्दादि स्थूल विषयों का भोग यानी अनुभव करता है। इसीलिये 
चह स्थूल-सुक कहा “गया है। सम्पूणं नरोंको अनेक प्रकार की 
थोनियों में ले जाने के कारण यह वेश्वानर कहा गया है । अथवा 
बह सभी. नर सें “तादात्म्य भाव रखता हुआ सबेनरस्वरूप दै, 
इसलिये विश्वानर है और स्वाथ में तद्धित अण प्रत्यय कर देने पर 
विश्वानर ही वैश्वानर है । सभी देहों से अभिन्न होने के कारण वह 
आत्मा का पहला पाद है। इसके बादःही तैजंस आदि आगे के पादां 
का बोध हो सकता है। अतः यह पादों में प्रथम साना गया है। 
“पूबे/+-“अयमात्मा रह्म” इस श्रुति में इस अत्यगात्मा के चार 
पाद :बतलाने का प्रसंग था, फिर भला इस आत्मा के चतुष्पाद प्रसंग 
Fanaka इसके मूघोदि अंगरूप से कैसे बतंलाने .लग गये ! 
_सि०:-यह दोष नहीं हे । ' अधिदैव के संहित सम्पूण प्रपंच के 
ववतुष्पात्त्व का बतलाना इसी आत्मा के द्वारा अभीष्ट है। ऐसा होने 
पर ही .सम्पूर प्रपंच के उपशम 'हो जाने पर अट्ठैत 'तत्त्व का 
निश्चय दो सकता दै। सम्पूर्ण मूतों में स्थित आत्मा एक है और 
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रत्यर्थः उपसंहृतश्चेवं स्यात्‌। अन्यथा हि स्वदेहपरिच्छिन्न एव 
प्रत्यगात्मा सांख्यादिभिरिष दष्टः स्यात्तथा च सत्यद्वौतमिति 
anad विशेषो न स्यात्‌। सांख्यादिद्शनेनाविशेषात्‌। 
इष्यते च स्वोपनिषंदां सर्वात्मैक्यप्रतिपादकत्वम्‌ । अतो युक्त- 
भेवास्याऽऽध्यास्मिकस्य पिण्डात्मनो द्य लोकाद्यझ्ुत्वेन विराडात्मनाऽऽ" 
धिदेविकेनेकत्वमभिप्रेत्य सप्ताङ्ग्ववचनम्‌। “मूर्धा ते व्यपतिष्यत्‌? 
( छा० WRR ) इत्यादिलिङ्गदरोनाच्च । 

: विराजैकत्वसुपलक्षणार्थं हिरण्यगर्माव्याक्ृतात्मनोः । उक्त 
चेतुन्मघुन्राह्मशे--“यश्चायमस्यां प्रथिव्यां तेजोमयोऽस्तमयः पुरुषो 


आत्मा में सम्पूर्ण भूत स्थित हैं । इस प्रकार देखना ही अद्वौत निश्चय 
है। ऐसा करने पर ही “जो सभी भूतो को. आत्मा में देखता है” 
इत्यादि श्रुतियाँ के अथ का उपसंहार हो सकेगा, अन्यथा. जैसे 
अपने देह से परिच्छिन्न प्रत्यगात्मा को सांख्यशाल्न वालों ने देखा 
है वैसे ही यहाँ पर भी देखा जायेगा। फ़िर तो “अह्वत है” इस 
रति प्रतिपादित बिशेष अथे की सिद्धि न: हो सकेगी, क्योंकि 
सांख्यादि दशनों की अपेक्षा इसमें विशेषता कुछ भी नहीं 
रह जायगी । ; ; 
: ` ' किन्तु सम्पूणं उपनिषदों को सर्वात्मैकत्त्व बतलाना ही इष्ट है। 
अतः “इस आध्यात्मिक पिण्ड रूपमें युलोकादिको अंग रूप से 
'बतलाना एबं आधिदैविकं विराडात्मा के साथ इसका अभेद बतलाये 
'जाने के अभिप्राय से इस चतुष्पाद आत्मा में सप्तांगस्व बतलाना 
उचित ही है। अध्यात्म और 'अधिदेव के अमेद्प्रमाण में “तेरा शिर 
गिर जाता, यदि तू मेरे पास नहीं आता? इत्यादि श्रौतलिंग भी 
देखा जाता È l- इ | अल कक पक 

` यहाँ पर जो विराड्‌ के सांथ विश्व का एकत्त्व वतलाया गया है, 
बह हिर्‌ण्यगभ का तैजस के के साथ और अन्तर्यामी का प्राज्ञ-के 
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स्वप्रस्थानो5न्तःप्रज्ञ' सङ्ग एकोनविशतिमुखः 


प्रविविक्तमुक्तेजसो - द्वितीय; पादः ॥४॥ 


[ जिसका अंभिव्यक्तिस्थान स्वप्न है, जो केवल मनरूपी अन्तः- 


रज्ञ वाला है एवं पूवेवत्‌ सात अङ्गाँ वाला, उन्नीस मुखवाला और 


सूक्ष्म विषयों को भोगने बाला है। ऐसा तैजस ही आत्मा का दूसरा 
पाद है ॥ ४ ॥ ] 


यञ्चायमध्यात्मम्‌ (६० ९५१ ) इत्यादि । सुपुप्नाव्याकृतयोस्त्वेकत्वं 
. सिद्धमेव । निविशेपरबात्‌। एवं च. सत्येतर्सिद्धं भविष्यति सबद्वतो-. 


'पशमे चाह तमिति ॥३॥ 
स्वप्न स्थानमस्य तेजसस्येति स्वप्रस्थानः। जाग्रसप्रज्ञानेकसाधना 
बहिर्विषयेबावभासमाना सनःस्पन्दनमात्रा सती. तथाभूत संस्कारं 


मनस्याधत्त' ।-तन्मनस्था संस्कृतं चित्रित इब पटो बाह्मसाधनानपेक्ष- 


साथ एकत्त्व का. उपलक्षण है । मधु-त्राह्मण में भी ऐसा कहा गया है । 
“यृह्‌-जो प्रथिवी में तेजोमय असूतमय पुरुष है तथा यह जो अध्यात्म 
पुरुष है ये दोनों एक हैं” इत्यादि सुषुप्त और अव्याकृत का अभेद तो 
सब अनुभवसिद्ध ही है, क्योंकि दोनों में कोई विशेषता नहीं । 
इस प्रकार सम्पूण होत के उपशम हो जाने पर अद त द्वी शेष रहता 
है, यह बात सिद्ध हो जाती ANRU 
आत्मा का द्वितीय पाद ; 

इस तेजस का उपलब्धि स्थान स्वप्न है, इसीलिये यह स्वप्न 
स्थान वाला कहा गया है। जाग्रत्‌ काल में प्रज्ञा अनेक साधनों वाली 
भनः-स्पन्दन होती हुई भी बाह्य-विषया से सम्वद्ध हुई सी प्रतीत 
होती है और बह उसी प्रकार के संस्कार को मन में डालती भी है। 
उन संस्कारों से युक्त हुआ बह मन चित्रित पट के समान है। चह' 
बाह्य साधनों की कुछ भी अपेक्षा न कर अविद्या, काम और कम से 
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सविद्याकामकरसमिः प्रेयमाणं जाप्रद्नदवभासते । -तथा चोक्तम्‌ 
द्र्य लोकस्य सर्वावतो मात्रामपादायेत्यादि” ( ब्र० ४।३।६ ) इति । 
तथा “परे देवें मंनस्येकी भवति? ( प्र 8२) 'इति प्रस्तुत्य “अत्रैष 
देवः स्वप्ने महिमानसनुभवतिं” ( प्र० ४५ ) इत्याथवशे । इन्द्रिया- 
पेक्तयाऽन्तःस्थत्वान्मनसस्तद्वासनारूपा च स्वप्ने प्रज्ञा यस्येत्यन्तः- 
yal विषयशुन्ययां प्रज्ञायां केवलम्रकाशरघरूपायां विषयित्वेन 
भवतीति तैजसः । विश्वस्य सविषयत्वेन प्रज्ञायाः स्थूलाया भोज्यस्वम्‌। 
इह पुनः केवला वासनामांत्रो प्रज्ञा भोज्येतिं प्रविविक्तो भोग इति । 
समानमन्यत्‌ । द्वितीयः पाद्स्तैजसः ॥७॥ 


प्रेरित हुआ जाम्रत के समान भासता है। बेसे ही कहा भी है फि 
"सब साधन युक्त इस लोक के घासना को लेकर ( वासना प्रधान 
स्वप्न का'अनुभच करता )” तथा “इन्द्रियां से उत्कृष्ट भाव वाले 
_अन में सभी इन्द्रियाँ एकीभूत हो जाती हैँ? ( प्र० ४४१ ) इस प्रकार 
प्रारम्भ कर “इस स्वप्नावस्थामें स्वयंप्रकाश स्वप्नद्रष्टा अपनी विभूति 
का अनुभवःकरता है” इत्यादि 'आथंवण श्रुति में भी कहा 'गया। 
बाह्य इन्द्रियों की अपेक्षा मन के अन्तःर्थित होने के कारण स्वप्ना- 
वस्था में जिसकी घासना स्वरूपा अन्तःप्रज्ञा मानी गयी है इसींलिए 
उस तैजस को अन्तःप्रज्न कहा गया है। विषय शून्य के प्रकाश” 
स्वरूप प्रज्ञा में विषयी यानी अनुभव करने घाला होने से यह तैजस 
कहा गया है। बाह्य विषय वाला होने से जाभ्रत्‌ काल में विश्वका 
भोञ्य स्थूल प्रज्ञा है अर्थात्‌ जिस बासनामयी प्रज्ञा में स्थूल विषय 
हो उसअज्ञा को ही स्थूल कहते हैं.। विश्वात्मा का भोज्य वही है । 
किन्तु यहाँ पर स्वप्नावस्था में तो केवल वासनामयी अज्ञा भोज्य है। 


इसीलिये तैजस का भोग सूकम माना गया है। तात्पय यह कि ~ 


भोज्यस्त्व दोनों अब्रस्था मे समान रहने पर भी एक में स्थूल विषय 
हैःदूसरे में विप्रयःसंस्परा.से शून्य बासना मात्र प्रज्ञा ही भोग:है। 
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सानुवादशाङ्करभाष्ययुता १७ 


यत्र सुप्तो न कंचन कामं कामयते न कंचन 
स्वप्न पश्यति तत्सुषुप्तम । सुषुसस्यान एकीभूतः. 
IMAT एवाऽऽनन्दमयो द्यानन्दभुक्वेतोमुख; 


magi: पाद! ॥५॥ 


. [जिस स्थान या कल में सोया हुआ पुरुष न तो किसी विषय 
भोग की कामना करता.हे और न किसी स्वप्न को ही देखता है, 
ही सुषुप्ति कहते हैं । बह सुषुप्ति ही जिसका स्थान है तथा जो एकीभूत 
हो उत्कृष्ट ज्ञान स्वरूप होता हुआ ही आनन्दमय है और आनन्द का 
भोक्ता तथा चेतनारूप मुखबाला है । वही प्राज्ञ का तीसरा 
पाद्‌ है || ४ ॥ ] ; 


दशनादश नवृत्त्योस्तत्त्वाप्रबोधलक्षणुस्य स्वापस्य तुल्यत्वात्सु- 
घुप्तिमहरणाथ यत्र सुप्त इत्यादि विशेषणम्‌। अथवा त्रिष्वपि स्थानेषु 


तत्त्वाप्रतिबोघलक्षणः स्वापो5विशिष्ट इति । पूर्वाभ्यां सुपुप्तं विभ- 


इसीलिये इसे सूक्ष्म विषय का भोक्ता माना है । सात अंग, उन्नीस 

ख विश्वात्मा के समान तैजस का भी समान माना गया है । इस 
प्रकार यह तैजस आत्मा का द्वितीय पाद है ॥४॥ 

आत्मा का तृतीय पाद 

` तत्त्वक्ञानाभाव को सुपुप्त कहते हैं। ऐसी सुपुप्ति जाग्रत और 
स्वप्न में समान ही है । फिर भी स्थूलवियय का दशन जाग्रत सें 
होता है और स्वप्न में स्थूलविषय का दशेन नहीं होता ! इन दोनों 
से प्रथक सुपुप्ति को बतलाने के लिये “यत्र सुप्तः? इत्यादि विशेषण 
सुषुप्ति के लिये दिये गये है । अथवा याँ समझो कि तत्त्व का अबोध 
तो तीनों अवस्थाथँ में समान ही होता है । अतः जामदादि तीनों. 

२ 
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जते। यत्र यस्सिन्स्थाने काले वा सुप्तो न कंचन स्वप्न: पश्यति न 
कंचन कासं कामयते । न हि सुपुप्ते पूंबयोरिवान्यथाग्रहणलक्षणं 
स्वप्रद््शन कामो वा «कञ्चन विदयते । :तदू एतत्सपुप्तं स्थानमस्येति 
सुषुप्तस्थानः । ' स्थानइयम्रविभक्त मनःस्पन्दित. ःतजातम्‌। तथा 
रूपापरित्यागेनाविवेकापन्नं नेशंतमोग्रस्तमिंवाह सप्रपंचकमेकीभूत- 
मित्युच्यते । अत एवं स्वप्नजाप्रन्मनःस्पन्द्रनानि ज्ञानानि घनी- 
अवस्थाओं में अज्ञान रूपं निद्रा समान है। फिर भी पहले की दो 
अवस्थाओं से सुषुप्ति का विभाग करते है । ; 

. जिस समय या स्थान में सोया हुआ पुरुष न कोई स्वप्न देखता 
है और न किसी भोग को ही चाहता है, क्‍योंकि पहले की दो 
अवस्थाओं के समान इस सुपुप्ादस्था में अन्यथा ग्रहण रूप स्वप्न 
अर कोई कामना-विषय भोग नहीं है। बह यह सुपुप्त-स्थान इस _ 
प्रज्ञात्मा का है इसलिये यह सुपुप्त स्थान वाला कहा गया है। दोनों 
स्थानों में विभाग वाला मनःस्फुरण से उत्पन्न हेत प्रपञ्च रहते gi 
चे सम्पूर्ण हे तजात सुषुप्ति में बेसे ही एकीभूत हो जाते है जैसे रात्रि 
के अन्धकार से दिन आच्छादित हो जाता है। जिस प्रकार दिन के 
समस्त पदार्थ अपना रूप त्यागे बिना ही रात्रि के अन्धकार में 
एकीभूत हुए से दीखते हैं वैसे ही मनःस्फुरण से उत्पन्न जात्‌ स्वप्न 
के सभी ह तप्रपंच अपने कारण अज्ञान में लीन हो जाते हैं। इसीलिये 
इन्हें एकीभूत होना कहा.गया है। अतएव स्वप्न और जाग्रत्‌ के ये 
मनःस्फुरण रूप प्रज्ञान जब घनीभूत जेसे हो जाते हैं, तो यह 
अवस्था अविवेकरूप होने के कारण प्रज्ञानघन शब्द से कही जाती 
है। यथा-रात्रि के समय रात्रि के अन्धकार के कारण दिन में 
प्रथक-प्रथक दीखने वाले सभी पदाय अविभक्त हुए घनीभूत से 
प्रतीत होते हें । बैसे ही यह प्रज्ञानघन भी है। मन्त्र में आये हुए . 

“एब? शब्द का अथ यह है कि प्रज्ञान को छोड़कर अन्य वस्तु वहाँ - 
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वादशा छुरभाष्ययुता १ 


भूतानीव सेयमवस्थाउविवेकरूपत्वात्मज्ञानघन उच्यते ` यथा रात्रौ 
ya 8. १५ Nd 


नेशेन तमसा5विभज्यर्मान॑ सर्व घनमिव तदत्प्रज्ञानचन . एव । 
एधशब्दान्न जात्यन्तरं प्रज्ञानव्यतिरेकेणास्तीत्य्थः।. मनसो. विषय- 
विषय्याकारस्पन्दनायासदुःखाभावादानन्दमय.:आनन्दप्नायो HISS- 
नन्द्‌ एव । अनात्यन्तिकत्वात्‌। यथा लोके निराय़ासस्थितः सुख्यार 
नन्दभुगुच्यते । अत्यन्तानायासरूपा हीयं स्थितिरनेत्तानुभूयतं इत्याः 
TAJRI “एषोऽस्य परम आनन्दः Fo ४३1३२०, इति रतेः 
स्वप्नादिप्रतिबोधं चेतः प्रतिद्वारीमूतत्वाच्च तोसुखः। बोधलक्षणं वा 
चेतो । द्वारं सुखमस्य स्वप्ना द्यागमनं प्रतीतिः । चेतोसुखः भूतभविष्य 


कुछ भी प्रतीत नहीं होती । अन्य अवस्थाओं में विषय-विषयी 
आकाररूप से मन का स्पन्दन हो रहा था। इसीलिये उस आयास सें 
दुःख भी वहाँ प्रतीत होता था, अब इस सुपुप्तावस्था में उक्त. आया- 
सरूप दुःख का अभाव हो जाने के कारण यह आनन्दसयं अर्थात्‌ 
प्रचुर आनन्द वाला हो गया है, आनन्द मात्र नहीं है; - क्योंकि यह- 
आनन्द आत्यन्तिक नहीं हे । जैसे लोकं में आयांसरहित बैठा हया , 
पुरुष सुखी और आनन्दभुक्‌ कहा जाता है।- बैसे ही यह'सुषुप्ति की 
स्थिति भी अत्यन्त आयास शून्य है । उस समय जीव इस स्थिति कां 
अनुभव करता है इसीलिये इसे आनन्द झुक'कहा गया है। “यह 
स्वरूपानुभव आनन्द इसका उत्कृष्ट है ।” ऐसा श्रुति भौ कह रही हे | 
स्वप्नादि अवस्था के ज्ञानरूप चेतना के लिये यह दवार है-।-इसी लियें 
इसे चेतोमुखकहा गया है अथवा स्वप्नादि प्राप्ति के ।लथे बोध. स्वरूप 
चेतन ही इसका द्वार यानी मुख. माना. गया है अतः इसे चेतोसुख 
कहा गया है। भूत एवं भविष्यत्‌ का ज्ञातत्त्व, - किंबहुना. सम्पूण 
विषयों का ज्ञादृत्व भी इसी में तो है, क्योंकि कारण रूप से सारा 
ज्ञान इस प्रज्ञात्मा में स्थित रहता है। इसीलिये इसे प्राज्ञ कहा ग्या, 
है। यद्यपि सुषुप्त में सम्पूर विशेष विज्ञान का अभाव है तथापि 
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wam एष सववज्ञ एषोऽन्तर्याम्येष 
योनिः संगेस्य प्रभवाप्ययो हि भूतानाम्‌ ॥६॥ 


[ यह प्राज्ञ आत्मा सबका शासक इश्वर हे. । यहः सवज्ञ, यही 
अन्तर्यामी और सम्पूर्ण प्राणियों के उत्पत्ति तथा लय का एक मात्र 
स्थान होने के कारण ( किसी न किसी प्रकार से.) वह सबका कारण 
Aum] ` 


ज्ञातृत्व॑ सबविषयज्ञातत्वमस्यैबेति प्राज्ञ: । सुषुप्तोऽणि हि भूतपूव 


गंत्या प्राज्ञ उच्यते। अथवा प्रज्ञप्रिमात्रमस्येबासाधारणं रूपमिति 
ma: । इतरयोविशिष्टमपि बिज्ञानमस्ति सोऽयं प्राह्स्तृतीय: 
पाद: ॥ ५ ॥ 


एष हि स्वरूपावस्थः सर्वश्वरः साधि देविकस्य भेदजातस्य सबस्ये- 


शिता नतस्माञ्जात्यन्तरभूतोऽन्येषाiमव । “प्राणंबल्धनें, हि सोम्य 


जाम्नत्‌, एवं स्वप्न में इसी का ज्ञाठृत्व तो था। इंसोलिये यह भूत 
पूबंगति से प्राज्ञ कहा गया है। इस प्रकार प्राज्ञ शब्द का मुख्याथ 
सुषुप्तात्मा में घटता नहीं । अतः “अथवा” शब्द से भाष्यकारः" कहते 
हैँ । अथवा केबल अज्ञप्ति मात्र इसी का असाधारण रूप है। “प्रकृष्टा 
प्रज्ञा, प्रज्ञा एच प्राज्ञः” इस व्युत्पत्ति से प्राज्ञ शब्द का मुख्य अथ 
इसमें घट जाता है। अन्य दो अवस्थाओं में विषयविशेष बिज्ञान ही 
होता है । अतः बह यह सुषुप्त आत्मा प्राज्ञ ही तीसरा पाद है. NLH 


प्राज्ञ की सवे कारणता 
अपने स्वरूप में स्थित यह प्राज्ञ ही अधिदेव के सहित सम्पूणं 


इत प्रपञ्च का शासक होने से सर्वेश्वर है। अन्य मताबलम्बियों की. 


तरह इस प्राज् से भिन्न शासक ईश्वर को वेदान्त सिद्धान्त में नहीं 
माना जाता है, क्योंकि; वेदान्त सिद्धान्त में न्याय के जैसे तटस्थ 
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झत्रेते 
अत्रेते श्लोका भवन्ति--- 
( अथ योडपादीयकारिकाः ) 
वहिष्प्रज्ञो AA हन्तःभ्रज्ञस्तु तैजस । 
घनप्रशस्तथा प्रा एक एव त्रिघा स्मृतः ॥१॥ 
[ कारिकाथ :-च्यापक विश्य बहिष्मज्ञ है, तैजस अन्तःप्रजञ है, 
तथा प्राज्ञात्मा प्रज्ञानघन है। इस प्रकार एक ही आत्मा तीन तरह 
से कहा गया है ॥१॥ ] 


सनः छा० ६।८।२” इति श्रतेः। अयमेव [भेदावस्थों 
ar ar a हि ade सवभेदावस्थों 

र ज्ञ एणो5न्तयाम्यन्तरनुप्रविश्य सर्वेषां भूतानां नियन्ता5- 
प्येष एव । अतएव यथोक्तं सभे जंगत्प्रसूयत इत्येष योनिः सदस्य. 
यत एवं प्रभवश्चाप्ययश्च प्रभवाप्ययौ हि भूतानामेष एव ISN 


अत्रैतस्मिन्यथोक्तेश्थे एते छोका मवन्ति । 


OT O 
इश्वर नहीं माना गया है। इस विषय में दै सोम्य! यह मन 


(उपाधिवाला जीव) प्राणनामक त्रद्मरूप चन्धनवाला है? यह श्रति भी 
प्रमाण है। सम्पूर्ण भेद प्रचत्र में स्थित हुआ यह प्राज्ञ ही सबका 
ज्ञाता है, इसीलिये यद्द सबंज्ञ है और यही समस्त प्राणियों के भीतर 
प्रवेशकर नियमन करता हुआ अन्तर्यामीरूप नियन्ता भी है । अतएव 


` पूर्वोक्त मेदवाला सम्पूर्ण जगत्‌ इसी से उत्पन्न होता है। इसीलिए 


यह सबका कारण भी है जिससे सबंका प्रभव और प्रलय होता है । 
इसीलिये सम्पूण भूतो का प्रभाव और अप्यय ( विलय स्थान ) 3 


यह प्राज्ञ ही है ॥६॥ ; 
आत्मा के तीन मेद 


; , यहाँ पर. इस पूर्वोक्त अथं में आचाय गौड़पाद के शलोक हैं. 
“बहिष्प्रज्ञः इत्यादि । ` . क नोद हैं, 
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दक्षिणाचिमुखे : विश्वो ` मंनेस्यन्तस्तुः ,तेजपः 
आकाशे च हुदि आज्ञखिधा देहे व्यवस्थितः ॥२॥ 
[ विश्वात्मा; दक्षिणनेत्र..रूप स्थान में रहता है, -तेजस.'मन के 
भीतर रहताःदे, प्राज्ञ हृदयाकारा में रहता हे, ( ये तीनों ही विश्वादि 


केः उपलव्धि स्थान हे । ) इस प्रकार एक ही आत्मा शारीर में तीन 
रूप से व्यवस्थित है ॥ २॥ ] 


बहिप्प्रज्ञ इति । पर्यायेण `त्रिस्थानत्वात्सोऽहमिति स्मृत्या प्रति- 


संघानाच्च स्थानत्रयव्यतिरिक्तः स्वमेकत्वं शुद्धत्वमसङ्गत्त्रं च सिद्ध- 
मित्यभिप्रायः । महामस्स्यादिद्ृ्टान्तश्रतेः ॥१॥ 

` ज्जागरितावस्थायांमेवं विश्वादीनां त्रयाणामनुभवप्रदरानार्थोऽय 
श्लोकः-दक्षिणाक्तीति। दच्षिणमच्येव मुखं तस्मिन्प्राधान्येन द्रष्टा 
स्थूलानां विश्वो$तुभूयते । “इन्धो ह वे नामैष योऽयं दक्षिणेऽक्ष- 


— 7S ~ Se 


क्रमशः जाम्रदादि तीन स्थान में स्थित होने से और में बही हुं जो. 


पहले सोया और स्वप्न देखा, ऐसी प्रत्यभिज्ञा एवं प्रतिसंघान होने 
से-यही मानना“पड्डेगा.कि आत्मा तीनों स्थानों से भिन्न एक शुद्ध 
आर असंग है । -जैसे किसी नदी में रहने बाला बलवात्‌ मत्स्य नदी 
क्रे प्रबल वेग से. विचलित'न होता हुआ नदी के दोनों तटॉंःपर 
संचरण करता है । अतः बह दोनों तरां से सबथा भिन्न है। बैसे ही 
यृह-झात्सा.क्रमशः-तीनां स्थानों में आता जाता रहता है। अतः बह 
स्थानत्रयसे - भिन्न. एक. असंग और शुद्ध है। ऐसी बृहदारण्यक 
उपनिषद्‌ की महामत्स्य वाली दृष्टान्त श्रुति बतलाती है ॥१॥ 
विश्वादि के स्थान i 
जाग्रदादि अवस्थाओं में क्रमशः संचरण करने वाले विश्वादि 
तीनों की जाग्रत में ही अनुभव कराने के लिये यह श्लोक है, 'दक्षि 
णाक्ति इत्यादिः। दाहिना नेत्र ही जिसका उपलब्धि द्वार हे, .ऐसे 
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न्पुरुषः go ४।२२० इति श्रतेः। इन्धो दीप्तिंगुणो वैश्वानर आदिः 

त्यान्तगंतो वेराज आत्मा चक्षुषि च द्रष्टेकः । नन्वन्यो हिरण्यगभ 

क्षेत्रज्ञो दक्षिणेऽत्ति(क्त)एयद्णोनियन्ता द्रष्टा चान्यो देहस्वामी । न। 

स्वतो भेदानभ्युपगमाम्‌। “एको देवः सवभूतेषु गूढ: इति श्रते 

( श्वेता० ।६।११ ) 

च्ेत्रज्ञ चापि माँ बिद्धि सवच्तेत्रेष भारत । गी० १३।२ 

अविभक्त च भूतेष विभक्तमिव च स्थितम्‌ ॥ इति स्मरतेः गी० १३।१६ ` 
सर्वेष करणेष्वचिंशेषऽपि दक्षिणाक्षि (त्त) ण्युपलव्धिपाटवदः 

शनात्तत्र विशेषेण निदेशो 'वश्वस्य । दांक्षणाक्षिगतो स यि निमी- 

लितात्तस्तदेव स्मरन्मनस्यन्तः स्वप्र इव तदेव वांसनारूपाभिव्यक्त 


-a 
जाम्रत्‌ में प्रधान रूप से स्थूल पदाथा का द्रष्टा विश्वात्मा दक्षिण नेत्र 


में ही अनुभव होता है। “यह पुरुष जो दक्षिण नेत्र में स्थित हे 
निश्चय ही वह इन्ध नाम वाला हे? ऐसी श्रुति है। प्रकाशगुण वाले 
वैश्वानर को इन्ध कहा गया है। आदित्य के -भीतर विराड मण्डल 
में रहने वाला आत्मा और नेत्र में स्थित द्रष्टा आत्मा एक ही है । 
जा समष्टिसूच्मप्रपंचाभिमानी सूयमण्डलस्थ 
भिन्न हे ओर दक्षिणनेत्र में स्थित देहनियन्ता साक्षी शरीराभिमानी 
भिन्न. ही है। ऐसी परिस्थिति में दोनों की, एकता कैसे बतला 
R! 
" सि०--ऐसा कहना ठीक नहीं, क्‍योंकि उनका भेद स्वरूप से 
नहीं माना गया है । उनक दोनों का भेंद तो औपाधिक है । इसीलिये 
“सम्पूण प्राणियों में एक ही परमात्म देव समष्टिःच्यष्टि रूप से छिपा 
हुआ है” ऐसी श्रुति है तथा “हे अजुन ! सम्पूर्ण शरीरों में चेत्रज्ञ 
आत्मा तो मुझे ही जान। वास्तव में में अविभक्त होता इआ भी: 
सम्पूणं भूतां में विभक्त के समान ही ' स्थित हूँ? इत्यादि स्मृति भी 
कहती है। अतः जीव-ईश्वर का .एकत्त्व श्रति-स्मृति से सिद्ध है। 
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' पश्यति । यथाऽत्र तथा स्वप्ने ।. अतो मनस्यन्तस्तुः तेज्ञसोऽपि विश्व 
एव । आकारो च*हृदिस्मरणाख्यव्यापारोपरमे प्राज्ञ एकीभूतो घनप्रज्ञ 
एव भवति । मनोव्यापारामाबात्‌। दशनस्मरणे एव हिमनःस्पन्दिते 
तद्भावे हृद्येवाविशेषेण प्राणात्मनाऽवस्थानम्‌। “प्राणो शो वेतान्सवो- 
न्संबृङक्त 7 ( छ।० ४।३।३ ) इति श्रृतेः । 


तैजसो हिश्स्यगभो मनःस्थत्वात्‌ “लिङ्ग मनः? ( Jo. ४४६) ` 


सम्पूर्ण इन्द्रियों में समान रूप से स्थित होता हुआ दक्षिण नेत्र में 
उसकी उपलब्धि स्पष्ट रूप से देखी जाती है। .अतएव दक्षिण नेत्रमें 
ही विश्व का निर्देश विशेष रूप से किया गया है। दक्षिण नेत्र में 
स्थित जीवात्मा रूप को देख पुनः नेत्र बन्द कर मन में उसी का 
स्मरण करता हुआ वासना रूप से अभिव्यक्त उसी पदाथ को स्वप्न 
की भाँति देखता है। जैसे जाम्रदचस्था में होता है बेसे ही स्वप्न में 
भी होता है । इन दोनों में कोई भेद न होने के कारण. यह जादू 
में स्वप्न ही तो है। अतः स्थानद्वय में द्रष्टामेद को शंका न रह जाने 
के कारण मन के भीतर स्थित तैजस भी विश्व ही है । 

यैसे ही स्मरणरूप व्यापार के हट जाने पर हृदयाकाश में स्थित 
प्राज्ञ, एकीभूत और घन प्रज्ञा वाला है। अर्थात्‌ उस समय विशेष 
विज्ञान नहीं रहा, क्योंकि मनोव्यापार का अभाव हो गया है। 


दर्शन और स्मरण मन के स्फुरण ही हैं। उसके हट जाने पर उसे. 


हृदयकाश में सिबशेष प्राण रूप से स्थित होना माना गया. है, यह 
मानो: जाग्रद्‌ में सुषुप्ति है। “यह आध्यात्मिक वायु प्रसिद्ध प्राण 
कागादि प्राणों को अपने में लीन कर लेता है” इस श्रुति से मन में 
स्थित होने से. तैजस हिरण्यगभ स्वरूप है। “सत्रह अवयवः धाला 
झिग. शरीर रूप मन है?। “यह हिरर्यगभ रूप पुरुष मनोमय हे? 
इत्यादि श्रुतियों से भी हिरए्यगम और तैजस का अभेद सिद्ध TA |. 


पूवपक्ष--सुषुप्तावस्था में आण तो नाम-रूप के कारण विशेष”: 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Wa MAA KUUA IS eGangotri २५ 
4 १८ 
५मनोमयो5यं पुरुषः? (वृ ५६1१) इत्यादि श्रुतिभ्यः | ननु व्याक्ृतः 
ग्राणः सुषुप्ते तदात्मकानि करणानि भवन्ति कथमव्याकृतता। ने 
दोषः । अव्याकृतस्य देशकालविरोषाभावात्‌। 

यद्यपि प्राणाभिमाने सति व्याक्कततैव प्राणस्य तथापि पिण्ड- 
परिच्छिन्नविशेषाभिम।नविरोधः प्राणे भवतीत्यव्याकृत एव प्राण: 
सुषप्ते परिच्छिन्नासिमानवताम्‌ । यथा प्राणलये परिच्छिन्नाभिमा- 
निनां प्राणोच्व्याक्रतस्तथा ग्राणासिमानिनोऽप्यविशेषापत्तावव्याङ्कः 
तता समाना प्रसवबीजात्मकत्वं च तद्ध्यक्षश्चेको5व्याकृतावस्थः | 


भावापन्न हो रहता है तथा सभी इन्द्रियाँ उस ससय प्राण'रूप हो 
जाती है, फिर भला उसमें अव्याकृतरूपता कैसे कह रहे हो? - 
सि०--यह दोष नहीं है, क्योंकि अव्याकृतवस्तु में देश-कालादि 
विशेष का अभाव होता है जो दोनों ही में समान रूप से देखा 
जाता है। यद्यपि स्वप्तकाल में प्राणाभिमान रहने पर आण की 
व्याकृतरूपता अवश्य है, फिर भी सुष्‌ प्रिकाल में पिझड-परिच्छेद 
विशेष का असिमान नहीं रहता। सेरे शरीर में यह्‌ प्राण डल रहा 
है ऐसा अभिमान सुपृप्त पुरुष को प्राण के विपय नें नहीं रहता। 
अतः परिच्छिन्न देहासिमानियों के लिये भी सुपुप्तवस्था में झार 
अव्याकृत ही है । जैसे मर जानेपर परिच्छिन्न शरीराभिसानियों का 
प्राण अव्याकृत होकर रहता है। वैसे ही प्राणाभिसानियो के डी 
प्राणाभिमान निरुद्ध हो जाने पर प्राण अविशेषभाव को प्रप्त हो 
जाता है इसीलिये अव्याकृतरूपता सुषुप्त पुरुष में भी ससान ही है ! 
बेसे ही उत्पत्ति Ga बीजरूपता भी समान ही है। अतः झव्याकृत 
और झु इन दोनों अवस्थाओं का अध्यक्ष सी अव्याकृत अबस्था 
प्त हुआ एक ही चेतन है। परिच्छिन्न देहाभिमानी और उसके 
साक्षी उपाधिःपरिच्छिन्न की एकता उसके साथ सानी गयी है। झतः 
प्रज्ञात्सा को एकीभूत प्रज्ञानघन इत्यादि विशेषण देना युक्तियुक्त है । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
२६ माण्डक्योपनिषदू 
परिच्छिन्नामिमानिनामध्यक्षाणां च तेनेकत्वमिति पूर्वोक्त विशेषण- 
मेकीभूतः प्रज्ञानघन इत्याद्युपपन्नम्‌ । तस्मिन्नुक्तहेतुसत्वाच्च । a 
कथं प्राशशब्दत्वमव्याकृतस्य । “ग्राणबन्धन हि सोम्य मनः 
( छा० ६८२) इति श्रृतेः । नलु तत्र 'सदेव सोम्य? ( छा० ३1२१ ) 
इति प्रकृतं सद्ब्रह्म प्राणराव्दवाच्यम्‌। नेष दोषः । बीजात्मकत्वा- 
अ्युपगमात्सतः। यद्यपि सदूत्रह्म प्राणशब्दबाच्य तत्र तथाऽपि जीव" 
प्रसबबीजात्मकत्वमपरित्यज्यैव प्राणशाव्दतत््वं सतः सच्छड्दवाच्यता 
ql यदि हि निर्वीजरूपं विवक्षितं ब्रह्माभविष्यत्‌ नेति नेति? ( ३० 
JARL) 'यतो वाचो निवतन्ते? तै० २९ “अन्यदेव aa: 
इस सम्बन्ध में अध्यात्म और आधिदेव का एकत्वरूप पूर्वोक्त ज आधिच का waa दत 
भी विद्यमान है। 
ू्वपक्त-फिर भी अव्याकृत को प्राण शब्द से कैसे कह रहे हो? 
सि०--हे सौम्य ! यह ( मन ) प्राण यानी ईश्वर के ही अधीन 
है। इस श्रुति के आधार पर हमने अव्याकृत को प्राणशब्द चाच 
कहा है। ह 
` “ पूरवैपच--पर वहाँ तो सदेव सोम्य’ इस श्रुति में प्रसंगाचु सार 
सद्ब्रह्म ही प्राण वाच्य है? RE वर 
_ सि०यह कोई दोष नहीं है, क्योंकि वहाँ पर सदूत्रह्वा का 
बीज रूप से स्वीकार किया है। निरुपाधिक त्रह्म से जगत्‌ की सृष्टि 
नहीं होती । यह ठीक है कि वहाँ प्राण शब्दवाच्य शब्द ब्रह्म ही है। 
फिर भी जीवो की उत्पत्ति का कारण बीजरूपता ही उसमें है । उस 
अव्याकृत उपाधि का परित्याग किये बिना ही उस सोपाधिक सदू- 
ब्रह्म में प्राण शब्द का प्रयोग है और सद्ब्रह्म में सतशाब्द वाच्यता 
भी है.। यदि निरुपाधिक ब्रह्म वहाँ सत शब्द से बतलाना अभीष्ट 
होता तो “यह नहीं, यह नहीं? “जहाँ से वाणी लौट आती है » “वह 
विदित वस्तु से अन्य है और अविदित वस्तु से भी ऊपर है? इत्यादि 
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दितादथो अविदितात्‌?'( षे.० १।३) इत्यवक्ष्यत्‌ । “न सत्तन्नासदुच्यते? 
( गी० १३१२ )  इंति स्सरतेः। निर्वीजतयैव चेतसति लीनानां सम्प- 
न्नानां सुषुप्तप्रलययोः पुनस्त्थानानुपपत्तिः स्यात्‌ । सुक्तानां च पुनरू 
त्पत्तिप्रसङ्गः । बीजाभावाविशे षात्‌ । 


ज्ञानदाह्मबीजाभषे च ज्ञानानथक्यप्रसङ्ग: । तस्मात्सबीजत्वा- 
भ्युपगमेनेव सतः प्राणत्वञ्यपदेशः HAART च कारणत्वव्यपदेशः | 
अत एव “अक्षरात्परतः परः? go २।१।२। “सबाह्याभ्यन्तरो ह्यजः? 
सु० २।१।२। “यतो वाचो निवतन्ते” ते० २६ “नेति नेति? go 


प्रकार से उसे बतलांना चाहिये था। जैसा कि 'वह न सत्‌ कहा जा. 
सकता है और न असत्‌ ही? इस स्मृति से शुद्ध ब्रहम को बतलांयां 
गया है। एवं यदि वहाँ पर सत्‌.शब्द से निर्बीज रूप में ब्रह्म को 
बतलाना अभीष्ट होता तो सुषुप्ति और मरण में, सद्ब्रह्म में लीन हुए 
सम्पूण:जीवों का पुनरुत्थान सम्भव नहीं होगा और शुद्ध से पुनरू- 
त्थान मानने पर मुक्त पुरुषों के भी पुनजन्म का प्रसंग आ जायेगा, 
क्यों gera में लीन हुए सुपप्त पुरुष और मुक्त पुरुष में बीज का 
अभाव समान ही 

ज्ञान. से दग्ध होने योगय अनिवचनीय अज्ञान को न मान कर 
ज्ञान प्रागभाव या मिथ्याज्ञान अज्ञान शव्द का अथ करोगे तो ज्ञान 
का उपदेश अनथक हो जायेगा। में अज्ञानी हूँ इस प्रकार भावः 
रूप अज्ञान का प्रत्यक्ष हो रहा है । ज्ञान ग्रागभावादिरूप इस अज्ञान 
को मानने पर. तो इसका प्रत्यक्ष न हो सकेगा, बल्कि यह अनुप- 
लब्धि प्रमाणगम्य , होने लग जायेगा । अतः सद्ब्रह्म को अज्ञान रूप 
बीज से युक्त स्वीकार करके ही उसे सभी श्रतियाँ में प्राण रूप से 
बतलाया गया है, साथ ही . साथ;बीज को ही जगत्‌ का कारण कहा 
गया है। इसीलिये “बह परमात्मा अक्षर से भी पर है? “बह कायं 
अर कारण के सहित उस कल्पना का अधिष्ठान होने से अजन्मा है? 
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विश्वो हि स्थूलभुङ्नित्यं तैजसः प्र विविक्त शु | 
आनन्दुक्तथा प्राज्चखिधा भोगं निबोधत ॥३॥ 
स्थूलं तपेयते विश्वं प्रविविक्तं तु तैजसम्‌। 


आनन्दश्च तथा प्राज्ञं त्रिथा तपिं निबोधत ॥४॥ 
[विश्वात्मा सदा स्थूल विषयों का भोक्ता है, तैजस सूक्तम पदार्थों ` 
का भोक्ता है और प्राज्ञ आनन्द का भोग करता है। इस प्रकार 
विश्वादि का तीन तरह का भोग समभो ॥३॥ स्थूलचस्तु विश्वात्मा 
को तृप्त करती है, सूच्मपंदाथे तैजस को तथा आनन्द प्राज्ञ को YA 
करता है । इस तरह दिश्वादि की एप्ति भी तीन प्रकार की समझो ||] 


४।४।२२ इत्यादिना वीजत्त्वापनयनेन ` व्यपदेशः | तामबीजाचस्थां 
तस्यैव प्राज्ञशव्दचाच्यस्य तुरीयत्वेन देहादिसंबन्धरहितां पारमार्थिकीं 
प्रथग्वच्यति बीजावस्थाऽपि न किंचिदवेदिषमित्युर्थितस्य प्रत्ययः 
दृशेनादेदेऽनुभूयत एवेति त्रिधा देहे व्यवर्थित:इत्युच्यते R ॥ 
उक्तार्थी लोको ॥ ३ ॥ ४॥ 


“जिस ब्रह्म के पास से मन के सहित वाणी अवकाश न प्राप्त कर 
लौट आती है? “यह नहीं, यह नहीं? इत्यादि श्रतियों से शुद्ध ब्रह्म का 
उपदेश सबल ब्रह्म ही जगत्‌ का कारण सिद्ध होता है।' उस प्राज्ञ 
शब्द वाच्य जीव को ' देहादि से सम्बन्ध एवं जाग्रदादि अवस्था से 
रहित उस पारमार्थिक अज्ञानरूप बीज अवस्था से शून्य तुरीय रूप 
से प॒थक बतलायेंगे । सुषुप्ति से जगे हुए व्यक्ति को 'न किब्िदवेदि: 

षम्‌? ( मेने कुछ भी नहीं जाना) ऐसी प्रतीति दीखने से इस वतमान 
देह में ही बीजावस्था का भी अनुभव होता ही हे । इसीलिये तो “वह 
देहमें तीन प्रकार से व्यवस्थित है? ऐसा कारिका में कहा गया है ॥२॥ 


त्रिविध भोग्य और भोक्ता 


तीसरे चौथे श्लोक का अथ कहा जा चुका है। अतः यहाँ बत- 


4३ Tid 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


o सा जिम सस 


आळ 


Digitized by Arya सानुनादशा ISTER Foundation. Chennai and eGangotri 


Au मोक्ता यथ प्रकीतितः । 
Rai ` यस्तु' ` से शु्ञानो न लिप्यते ॥ ५ ॥ 
[ ( जाग्रत्‌, स्वप्न तथा सुषुप्ति इन ) तीनों स्थानों में जो स्थूल, 
WA तथा आनन्द नामकं भोज्य और विश्वादि उनके भोक्ता बतलाये 
गये हैं, इन दोनों को जो ( उक्तरीति से ) जानता है, वह. स्थूलादि 


२५ 


` बिषयो को सोगते हुए भी उनसे लिप्त नहीं होता है ॥ ५॥ ] 


त्रिषु धामसु जाग्रदादिषु . स्थूलप्रविविक्तानन्दाख्यं भोज्यमेकं 
त्रिघाभूतम्‌। यश्च विश्वतैजसप्राज्ञाख्यो भोक्तेकः सो5हमित्येकत्वेन 
प्रतिसंघानादूद्रष्ट र्वाबिशेपाश्च - प्रकीर्तितः । यो वेदैतदुभयं भोज्यः 
ओोक्तृतयाऽनेकधा भिन्न" स भुझ्जानो न लिप्यते। भोज्यस्य सबस्यैकस्य 


लाना आवश्यक नहीं । अर्थात्‌ विश्व सदा स्थूल विषयॉ का भोक्ता 


है । तैजस सूकम विषयों का भोक्ता है और प्राज्ञ आनन्द का भोक्ता 
है। इस प्रकार त्रिविध रूप में भोग्य को जानो । स्थूल वस्तु विश्व 
को .तृप्त करती है । सूक्ष्म तैजस को और आनन्द प्राज्ञ को तृप्त 
करती है ।. अतः तृप्ति भी तीन प्रकार की जानो ! ॥३-४॥ 
त्रिविधःभोक्ता भोग्य. शान का फल 

'जाअदादि तीन स्थानों में जो स्थूल सूक्ष्म और आनन्द नामक 
एक ही भोज्य तीन रूप से विभक्त है और जो विश्व तैजस प्राज्ञ 
नामक भोक्ता एक है, क्योंकि “वह में हूँ? इस प्रकार से अनुसंधान 
होता है और तीनों में द्रष्ट त्त्य भी समान है। इस प्रकार भोज्य और 
भोक्ता रूप से अनेक भाव में विभक्त इन दोनों को जो जानता हे, 
वह तीनों अवस्थाओं के भोज्यवस्तु का भोग यानी अनुभव करता 
हुआ भी.उनसे लिप्त नहीं होता, क्योंकि समस्त भोज्य वस्तु एक ही 
भोक्ता के भोग्य है । बिषय से विषयी सदा भिन्न हुआ करता है अतः 
जिसका जो विषय है, वह विषयी विषय की न्यूनता एवं अधिकता 
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३९ मायाय 


प्रभवः सर्वेभावानां. सतामिति विनिश्षयः। . 
सवै जनयाति.. ग्राणश्नेतोशपुरुषः पथक ॥ ६ ॥ 
[विद्यमान सभी Sh तँ की ही उत्पत्ति होती है; ऐसा विद्वानों का 
निश्चय हे । बीजरूप प्राण ही सबको उत्पन्न करता और चेतन, 
पुरुष चिदाभास रूप जीव को (अन्तःकरण भेद से ) MRR 
प्रकट करता है॥ ६॥] ` अकटकरता हेप]... - मम 
-भोक्तुभोज्यत्वात्‌। न हि यस्य यो विषयः स तेन हीयते बघते वा । 


KI 
स॒तां विद्यमानानां. स्वेनाविद्याकतनामरूपमायास्वरूपेण .सव- 
.'उत्पत्तिः। ` वक्ष्यति च-- 
तबन्ध्यांपुत्रो न तत्त्वेन मायया बाऽपि जायते” इति । यदि ह्यसतामेव 


eM टर 22. जैसे 
से हास और वृद्धि को वैसे ही प्राप्त नहीं होता, जैसे अपने विषय 
काष्ठादि को जलाकर अभि अपने स्वरूप में घटता या बढ़ता नहीं, 
किन्तु सदा समान ही रहता है ॥ ५॥ 
„ 'ग्रांण ही सबका स्रष्टा है 

: . सत्य यानी अपने अविद्याकल्पित नाम-रूपात्ममायिकस्थरूप से 
विद्यमान विश्व-्तैजस तथा प्राज्ञ भेद बाले समी पदार्थों का ही प्रमभच 
होता है। क्योंकि “असत्‌ बन्ध्यापुत्र न तत्त्वतः और न माया से ही. 
उत्पन्न होता है” ऐसा कारिकाकार स्वयं आगे कहेंगे। यदि स्वरूप 
से'असदू वस्तु का जन्म संभव होता तो सवथा व्यवहारायोग्य त्रह्म 
के ज्ञान का साधन न होने के कारण उसका भी असत्त्व होने लग 
जाता, परन्तु ज्ञानकृत मायामय कारण से उत्पन्न रज्जु-सर्पादि 
की सत्ता अधिष्ठान रज्जुरूप देखी गयी है। क्योंकि कहीं किसी ने 
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सत्त्वम्‌ । न हि निरास्पदा रज्जुसपंग्रगदृषठिणकाद्‌यः. कचिदुपलभ्यन्ते 
केनचित्‌ । यथा रज्ज्वां- प्राक्सरपोत्पत्ते रज्ज्वात्मना सपः संज्ञेवाउ5- 
सीत्‌। एवं 'सबंभावानामुत्पत्ते: प्राक्प्राणबीजात्म नेव सत्त्वम्‌। 
इत्यतः श्रुतिरिपि वक्ति-“ त्रझैबेदम्‌”' (gR) “आत्मैवेद्मग्र 
आसीत? ( बु०१।४।१ ).इति। सब जनयति प्राणश्चेतोंशूनंशव इव 
रवेश्चिदात्मकस्य पुरुषस्य चेतोरूपा जलाकंसमाः प्राज्ञतैजसविश्वभेदेन* 
देवतियंगादिदेहमेदेयु विभाव्यमानाश्चेतोंशवो ये तान्पुरुषः परथगिव- ` 
षयभावविलक्षणानरिनविस्फुलिङ्गवत्सलक्तणाञ्जलाकवश्च जीवलक्षणां- 
स्त्वितरासन्वेभावान्प्राणो बीजात्मा जनंयति यथोणुनामिः (सुद 
११७ ) “यथाञनेर्विरफुलिङ्गा:” बृ० २।१।२० इत्यादिश्रतेः॥ ६ ॥ __ 


भी विना अधिष्ठान के रज्जुल्सप, मृगठ॒ष्णिकादि भम नहीं देखे: 
होंगे। जैसे सपे उत्पन्न (विकल्प ) से पूव रज्जु में अधिष्ठान रज्जु- ~ 
रूप से सपे सत्‌ ही था। ऐसे ही सम्पूण पदार्थों की उत्पत्ति से पूव' 
प्राणात्मक बीज रूप से सपे की सत्ता विद्यमान ही थी । इसीलिये: 
श्रुति भी कहती है। “यह दश्यमान,जगत्‌ः जह्म-ही है” “उत्पत्ति से 
पूवे यह सब आत्मा ही था? इरया । सम्पूणं जड़ जगत को 
बीजात्मा. प्राण ही व्यवहार योग्य रूप से उत्पन्न करता है। जैसे. 
सूये की “रश्मियाँ होती है बैसे ही स्वयं ही प्रकाश चेतन आत्मा के, 
जल में प्रतिबिस्बित सूय के. समान प्राज्ञ, तैजस विश्वरूप से देव. 
मनुष्य और तियंगादि बिभिन्न देहों में प्रतिबिम्बित जो चिदाभास, 
है, उन्हें पुरुष उत्पन्न करता है, जैसे जल में प्रतिबिम्बित सूये आका- 
शस्थ सूय से भिन्न नहीं है, ठीक वैसे ही चेतन प्रतिबिम्ब अपने 
बिम्बभूत चेतन आत्मा से भिन्न नहीं है। विषय भाव से विलक्षण 
एवं अग्नि विस्फुलिंग के समान लक्षण वाले जीबों को पुरुष प्रथक्‌. 
ही उत्पन्न करता है। जलगत प्रतिबिम्ब सूय के समान समस्त . 
पदार्थों को बीजात्मक प्राण उत्पन्न कराता है। जैसे मकड़ी जाले . 
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३२ ` ाण्डूङयोपेनिषंद 


विभूतिं प्रसवं त्वन्ये मन्यन्ते सृष्टिचिन्तकाः | 

स्वप्नमायासरुपेति सृष्टिरन्यैर्विकन्पिता ॥७॥ 

सृष्टि के संम्बन्धःमें | चिन्तन करने वाले अन्यवादी स 
siR का कारण. भगवान की विभूति को :मानते हैं । वेसे ही 
अन्य लोगों ने स्वप्न तथा अन्य लोगों ने स्वप्न तथा माया के समान इस सृष्टि को माना है 9. समान इस सृष्टि को माना है ॥७॥] 


े 245 

विभूतिर्बिस्तार इश्वरस्य सष्टिरिति स्रष्टिचिन्तका अन्यन्ते न तु 

९ X ७, । ६६१ इन्द्रो पयाभिः पुरुरूप 
परमार्थेचिन्तकानां स्वष्टाबाद्र इत्यथः। ` १ इन्द्रो म स 

इयते ब्र. २ ५१६० इति श्रतेः! न हि. मायाविनं सूत्रमाकाशे निन्चिप्य 

तेन सायुधमारुह्म चछुर्गाचरतामतीत्य युद्ध न खरडशशछिन्नं पतितं 

पुनरुत्थितं च पश्यतां तत्क्रतमायादिसतत्त्वचिन्तायामादरोभवति । 


को बनाती है और जैसे अग्नि से छोटी-छोटी चिनगारियाँ निकलती 


हैं. इत्यादि श्रुतियाँ से भी यही बात सिद्ध होती है॥ ६॥ 


सृष्टि के विषय में विकल्प 
` सृष्टि के चिन्तक लोग मानते हैं कि यह सृष्टि ईश्वर की विभूति 
यानी विस्तार है । ईश्वर ने अपने ऐश्वयंख्यापन के लिये सृष्टि की हे । 


अन्यथा सृष्टि के बिना उसके डादूभुत ऐश्वय का बोध क्यों कर हो 


संकता। अभिप्राय यह है कि परमाथतत्त्व के चिन्तकों की दृष्टि में 


सृष्टि के प्रति आदरं बिल्कुल नहीं है। ऐसे ही “परमेश्वर अपनी 
उपाधि रुप माया से बहुरूप वाला हो जाता है”। “यह श्रुति भी 
कहती है, क्या आकाश में धागे फेंक कर शख के सहित मायावी : 


काँ उस धागे के सहारे चढ़कर नेत्रेन्द्रिय से ओझल हो जाना और 


युद्ध के कारण खण्ड-खण्ड दुकडे होकर प्रथिवी पर गिरना, पुनः 
जीवित हो उठना इत्यादि ऐन्द्रंजालिक तमाशा ,देखने वाले उस 
माँयांची की माया को पारमार्थिक होने की चिन्ता कर उसे आदर 
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इच्छामात्रं ` प्रभोः सृष्टिरिति सृषटौः विमिताः 
कालंत्प्रद्नतिं ्ूतानाँ . मन्यन्ते कालचिन्तकाः॥ दे ॥ 


[ प्रभु की इच्छामात्र ही . सृष्टि: है, ऐसा: भीः. किसी-किसी ! ने 


निश्चय किया है तथा कालचिन्तक ज्यो तिषीलोंग काल से -ही भूत्तों/:< 
की -उत्पत्ति गा हैं uall ] ही भू 


तथेवायं मायाविनः सुत्रप्रसारणुसमः सुपुप्स्वप्नादिंविकासंस्तदारूढ- : 
` सायाविसमश्च तत्स्थः प्राज्ञतेजसादिः सूत्रतदारूढाभ्यामन्यः परमाथन 


मायावी | स एवं भूमिष्ठो मायांच्छञ्ञोऽदश्यमानं' एव स्थितो यथा 
तथा तुरीयाख्यं परमाथतत्त्वम्‌ । अतस्तश्चिन्तायांमेवांऽऽद्रो मुमुध्ूरणा- 
मार्याणां न निष्म्रयोजञनांयां स्रष्टावादर इत्यतः सृष्टिचिन्तकानामेवेते 
विकल्पों इस्याह-स्वप्नमायासरूपेति। स्वप्नरूपा सायासरूपा चेति ७! 


देतां हे ! अथात्‌ नही देता, ठीक वेसे ही मायावी के सृत्रेप्रसारण 


के समान जीवास्मा में सुपुप्ति और स्वप्नादि का” विकास किया और. 
सूत्र पर स्वयं आरूढ मायावी के समान ही -उन-उन अवस्थां में 
स्थित प्राज्ञं एवं तैजसादि आत्मा वास्तव में सूत्र तथा उंस पर आंरूढ़ . 
तदभिसानी चेतन से भिन्न ही सच्चा मायावी हे ।. क्‍योंकि वह - 
प्रथिवी पर स्थित हुआ ही मायां से आच्छन्न हों जाने के कारण 
अदृश्य होकर जैसे वहाँ पर ही स्थित रहता है, वेसे{ही. तुरीय नामक 
परंमाथ तत्त्व जाग्रदादि अवंस्था तथा उनके अभिमानी चेतन से . 
भिन्न ही रहता है और अविद्या रूप माया से आच्छन्न हुआं अदृश्य , 
सां प्रतीत होता है.। अतः उस परमाथ तुरीय आत्मतत्त्व की चिन्ता. 
में ही मोक्षाभिलाषी श्र छ पुरुषों का आंदर होता है निष्प्रयोजन सृष्टि . 
के चिन्तन में नहीं रहता । अतएव सृष्टि कों परमाथ मानने वालों . 
की दृष्टि में ये विकल्प होते हैं, भायांमय मानने वालों की दृष्टि में . 
नहाँ,। _इसींलिएं'तो “'स्वप्नेमायास्वरूपेर्ति” .इत्यांदि वाक्य से दूसरे... 
लोंग इस सृष्टि को स्वप्नरूपा और मायांस्वरूपां बतलाते हैँ ॥७॥ 

३ 
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भोगार्थं सुष्टिरित्यन्ये क्रीडाथेमिति चापरे। ` 
'' देवस्यैष . स्वमावोऽयमासकामस्य का स्पृहा ॥ ९ ॥ 
[ इक लोग भोग के लिए सृष्टि है, ऐसा मानते हैँ और कुछ 
लोंग क्रीड़ा के लिये सृष्टि है; ऐसा समते है । वस्तुतः यह भगवान्‌ 
का स्वभाव ही है, क्योंकि भला पूणंकाम परमात्मा में इच्छा ही क्या 
हो हो सकती हित 000 ne तन न है ॥९॥ ] 


s k म > . 
. इच्छामात्रं प्रभोः -सत्यसंकल्पत्वास्स्रष्टिघटादिःसंकल्पनामात्रै न . 


संकल्पनातिरिक्तम्‌ । कालादेव सृष्टिरिति केचित्‌ || ८॥ ` 


भोगार्थ क्रीडाथेमिति चान्ये सृष्टि मन्यन्ते) अनयोः पञ्चयोदूषण - 


देबस्यैष स्वभावोऽयमिति देवस्य स्वभावपक्षमाश्रित्य सर्वेषां वा 


पच्चाणामाप्तकामस्य का स्प्रहेति । नहि. रजञ्ज्वादीनामविद्यास्वभाव- : 


व्यतिरेकेण सर्पा्याभासत्वे कारणं शक्यं वक्तुम्‌ ॥ ९॥ 


सत्य संकल्प होने से परमेश्वर की इच्छा मात्र दी सृष्टि है। 


घटादि कुलाल के संकल्प मात्र ही हूँ । उसके संकल्प से भिन्न नहीं ` 


हैं। ऐसा कुछ लोंग मानते हैं और कोई कोई कालचिन्तक तो 
काल से हीं जगत्‌ की सृष्टि हुईं हे. ऐसा मानते है । दूसरे लोग भोग 
के लिए सृष्टि मानते हैं। इन दोनों पक्षों में आचाय गौड़ पाद 
“यह देव को स्वभाव है? इस वाक्य से देव के स्वभाव पक्ष का 
अवलम्बन कर दूषण दे रहे हैं और आचाय “आप्तकामस्य का 


aT” ( भला पूर्णंकास को क्या अभिलाषा हो सकती है?) इस. 


वाक्य में पूर्वोक्त सभी पक्षा में दोष दिखला दिया, क्‍योंकि अविद्या 


रूप श्रपने स्वभाब से भिन्न रज्ज्वादि के सर्पादि प्रतीति . होने में . 
कारण नहीं बतला सकते हैं, अर्थात्‌ अधिष्ठानरूप रज्जु का स्वभाव- . 
पद्‌ वाच्य अज्ञान ही सर्पांदि की प्रतीति में एकमात्र कारण है ॥८-६॥ . 
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चतुथः पादः क्रमप्राप्तो वक्तव्य इत्याह--नान्तःप्रज्ञमित्यादिना । 
सवशव्दप्रवृत्तिनिमित्तशून्यत्वात्तस्य शाब्दानभिधेयत्वमिति विशेषः . 
प्रतिपेधेनेब च तुरीयं निर्दिदिक्तति । शून्यमेव तर्हि तत्‌। न। 
मिथ्याविकल्पस्य निर्निमित्तर्वानुपपत्तः। न हि रजतसपपुरुषसुरा- 
तृष्णिकादिविकल्पाः शु क्तिकारञ्जुस्थाणषरादिव्यतिरेकेणावरर्वास्पदाः . 
शक्याः कल्पयितुम्‌ । : 
` एचं तहिं प्राणादिसव विकल्पास्पदत्वात्तरीयस्य शब्द्वाच्यत्वमिति 


न प्रतिषेधे: प्रत्याय्यत्वमुदकाधारादेरिव घटादेः । न प्राणादिविकल्प- . 


आत्मा का चतुर्थ पाद 

अब क्रमशः प्राप्त आत्मा के चतुथ पाद का वणन होना चाहिए । 
अतः 'नान्तः प्रज्ञम्‌ इत्यादि से यही बात श्र ति बतलाती है । शब्द 
प्रवृत्ति के जाति गुण क्रिया, सम्बन्ध, रूप सभी निमित्त सं शुन्य 
होने के कारण यह तुरीय आत्मा शब्द शक्ति का विषय नहीं है।. 
अतः विधिमुख से वतलाना दुःशक्य होने के कारण सभी विशेष 
भाषा का निषेध करके ही तुरीय तत्त्व श्र ति बतलाना चाहती है। | 

पूवपक्ष--तव तो ऐसा वह शून्य हो सकता है? 

सि०--ऐसा कहना ठीक नहीं। क्योंकि विना निमित्त के 
मिथ्या बिकल्प की सिद्धि नहीं हो सकती । लोक में शुक्ति के बिना 
रजत की, रज्जु के विना सप की, हूँ ठ के बिना पुरुष की और कसर 
भूमि हणा के बिना संगठष्णिकादि विकल्प को बतलाना सवथा 
अशक्य 

पूवपक्ष--यदि ऐसी बात है तब तो प्राणादि संमस्त विकल्पों का 
आश्रय होने से तुरीय आत्मा भी शब्द शक्ति का विषय हो ही सकता 
है। अतः जल के आधारभूत घटादि के समान प्राणादि का आधार . 
भूत जब तुरीय आत्मा है फिर अन्तञ्रज्ञत्वादि के निषेध. दारा 
उसका बोध कराना ठीक नहीं । | 
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स्यासत्त्वाच्छुक्तिक्रादिष्विव रजतादेः। न हि सदसतोः संबन्धः 
शब्द्प्रवृत्ति निमित्तभागवस्तुत्वात्‌। नापि प्रमाणान्तरविषयस्वं 
स्वरूपेण गवादिवत्‌। आत्मनो निरुपाधिकत्वात्‌ गवादिवन्नापि 
जातिमत्त्वमद्वितीयेन सामान्यविशेषाभावात्‌। नाषि क्रियावत्त्वं 
पाचकादिवदविक्रियरवात्‌ नापि गुणवत्त्वं नीलादि न्निगुंणस्वात्‌। 

अतो नाभिधानेन निर्दंशमहंति शशविषाणादिसमत्वान्निरथकत्वं 
तहि। न आत्मात्वागमे तुरीयस्यानात्मतृष्णाव्यावृत्तिहेतुत्वाच्छुक्ति- 
काचगम इव रजततृष्णायाः । न हि तुरीयस्याऽऽत्मस्वावगमे सत्यः 


सि०—ऐसा कहना ठीक नहीं । प्राणादि बिकल्प शुक्तिकादि में 
रजतादि के समान सबथा मिथ्या है। दो सहृस्तुओं का ही आधार- 
आधेय भाव सम्बन्ध हुआ करता है, सत्‌ और असत्‌ का, नहीं । 
इसका सम्बन्ध तो अवस्तु रूप होने से शब्द प्रवृत्ति का निमित्त हो 
ही नहीं सकता । बेसे ही उपाधि के विना स्वरूपतः तुरीय गवादि 
के समान “नान्तःप्रज्ञम्‌! इत्यादि श्रुति प्रमाण से भिन्न प्रमाण का 
विषय हो नहीं सकता क्योंकि स्वरूप से आत्मा उपाधि-रहित है । 
अद्वितीय होने के. कारण ' उसमें सामान्यविशेषभाव भी नहीं है, 
जिससे कि गो में गोत्त्वजाति रहने के समान आत्मा में किसी जाति 
का सम्बन्ध माना जा सके । निर्विकार होने से पाचकादि के समान 
उस तुरीय आत्मा में क्रिया भी नहीं है। वैसे निगुण होने से आत्मा 
म॑ 'नीलादिं के समान गुण भी नहीं हे। अतः जात्यादि शब्द' 
प्रवृत्ति के समस्त निमित्त का अभाव होने के कारण किसी भी 
नाम से उसका निर्देश नहीं हो सकता। _ 

पूबपक्ष--तब तो शशा-शङ्गादि के समान तुच्छ होने के कारण 
यह निष्प्रयोजन ही है ! 

सिं०--ऐेसा कहना ठीक नहीं हे, क्योंकि .शुक्तिज्ञान के बाद... 
AA कत्पितरजत तृष्णा की निवृत्ति हो जाती है। ठीक बैसे हीं 
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चिद्यातृष्णादिदोषाणां संभवोऽस्ति । न च तुरीयस्याऽऽत्मत्वानवगमे 
कारणसस्ति। सर्वोपनिषदां तादर्थ्येनोपच्तयात्‌। “तत्त्वमसि छा० 

=६।८।१६?। “अयमास्मा ब्रह्म TO २४।१६” “तत्सत्यम्‌ । स आत्मा 

कछा०.६८॥१६१ -“यत्‌. साक्षादपरोक्षाद्‌. ब्रह्म बृ० ३।४।१” “संबाह्या- 

' श्यन्तेरो ह्यजः मुं० २।१।२ “आत्मैवेद॑ सवम छा० ७२१२ 

“इल्यादीनाम्‌। गत i 

.. सोञ्यसात्मा-पर्मार्थापरमाथेरूपञ्चतुष्पादित्युक्तस्तस्याथेरूपसवि- 
asi रञ्जुसर्पादिसममुक्त' पादत्रयलक्षणं ' बीजाडकुरस्थानीयम्‌ । 
अथेदानीमबी जात्मक॑ परमाथस्वरूपं रञ्जुस्थानीयं सर्पादिस्थानीयो- 

...क्तस्थानत्रयनिराकरणेना5ह--नान्तःप्रज्ञमित्यादि । 


` तुरीयतत्त्व को आत्मरूप से जान लेने पर अनात्म बस्तु की तृष्णा 
निवृत्त हो ही-जाती है। तुरीय आत्मा के बोध हो जाने पर अविद्या 


“एवं तप्प्रयुक्ततृष्णादि का रहना सचंथा सम्भव नहीं है। अतः ज्ञान 
.. द्वारा ठृष्णानिवृत्ति का कारण होने से आत्मा को शशश्ज्ञ के समान 


तुच्छ नहीं कह सकते और तुरीय को अपने आत्मरूप से बोध न 
होने में कोई कारण भी नहीं है, “वह तू हे?, “यह आत्मा ब्रह्म है", 
- यह सत्य है वह आत्मा है, जो ब्रहम साक्षात्‌ अपरोक्ष है! “बह 
अजन्मा बाहर भीतर सत्र विद्यमान है? “यह सम्पूण दृश्य आत्मा 
ही तो है? इत्यादि सम्पूर्ण उपनिषद्‌ वाक्यां का तात्पर्य विशुद्ध 

“आत्मतत्त्व के बोध कराने में ही है । a 
: बह यह आत्मा परमाथ और अपरमाथरूप से चार पाद वाला | 


| है ऐसा पहले कहा गया है। उनमं से रञ्जु-सर्पादि के समान 
__बीजांकुरस्थानीय अविद्या-जनित तीन पाद तो अपारमार्थिक कहे 


जा चुके ह्‌ । अब इसके बाद अधिष्ठान रज्जुस्थानीय अबीजरूप तुरीय 


` परमार्थतत्त्व का सपांदिस्थानीय पूर्वोक्त तीन स्थानों का निषेध कर 


“नान्तःप्रज्ञम्‌? इत्यादि वाक्य से बोध कराते हें । 
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( उपनिषद्‌ ) 
नान्तःप्रज्ञं न बहिष्पत्ञ नोमयत'प्रज न प्रज्ञान- 
घने न प्रज्ञं नाप्रजम्‌ । अदृष्टमन्यवहायमग्राद्यम 
लक्षणमचिन्त्यमव्यपदेश्यमेकात्मप्रत्ययसार॑ प्रपशो- 
पशमं शान्त शिवमद्देत॑ चतुर्थ मन्यन्ते स आत्मा 
स विज्ञेयः ॥७॥ . ` 


[ स्वरूपं से वह आत्मा न अन्त,त्रज्ञ हन बहिष्मज्ञ है, न 
उभयतः प्रज्ञ, न सुपुप्ति के. समान प्रज्ञानघन ह। न ( एक साथ 
` सभी वस्तुओं का प्रकाशक रूप से ) प्रज्ञ है और न ( उसके विपरीत 
"रूप से ) अप्रज्ञ ही है। वह तो अदृश्य है, अतएव अव्यबहाय हे, 
' कर्मॅन्द्रियो से ग्रहण के योग्य न होने से अग्राह्य है। लिङ्गरहित होने 
' से अनुमान के योग्य नहीं । अतः अचिन्त्य है। इसीलिये शब्दों से 
अब्यपदेश्य है । ( जाग्रदादि अवस्थाओं में अव्यभिचारी होने, के 
कारण ) एकारमप्रत्ययसार हे । प्रपंच का उपशमरूप, शान्त, शिव 
ओर अटत स्वरूप है, ऐसा आत्मा के विषय में तत्त्ववेत्ता मानते 
हैं। अतः बही आत्मा है और वही विशेष रूप से जानने योग्य 
हे॥७॥] 


. नन्वात्मनश्रतुप्पात्त्व प्रतिज्ञाय पादत्रयकथनेनैव चतुर्थस्यान्तः- 
- अअज्ञादिभ्योऽन्यत्वे सिद्धेनान्तः प्रज्ञमित्यादिप्रतिषेधो$नथेक: । न। 


— पक्ष्पक्ष- आत्मा के चार पाद वाला होने की प्रतिज्ञाकर उसके के चार पाद वाला होने की प्रतिज्ञाकर उसके 
~ तीन पादो के वर्णन कर देने मात्र से ही चौथे पाद में अन्तःप्रज्ञादि 
> से भेद जब सिद्ध हो गया फिर भला “नान्तःप्रज्ञम्‌? इत्यादि निषेध 
अनथक ही तोहै। । ` 


` 
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'सर्पादिविकल्पप्रतिषेधेनेव रञ्जुस्वरूपप्रतिपत्तिबत््यवस्थस्यैवाऽऽत्म- 


नस्तुरीयत्वेन प्रतिपिपादयिषितरवात्‌ । तत्त्वमसीतिवत्‌ छा० १।८।१६। 
यदि हि ञ्यवस्थात्मविलक्षणं तुरीयमन्यत्तत्पतिपत्तिद्वाराभावा- 


` च्ययाम्रोपदेशानथक्यं शून्यतापत्तिर्वा । 


` रज्जुरिव सर्पादिभिविकहप्यमाना स्थानत्रयेञ्त्यात्मैक- एवान्तः- 
अज्ञादित्वेन विकल्प्यते तदा तदाउ्न्तःप्रज्ञादित्वप्रतिषेधविज्ञानप्रमाण 
समकालमेवा55त्मन्यनथे प्रपन्चनिवृत्तिलक्षणफलं परिसमाप्तमिति तुरी- 
याधिगमे प्रमाणान्तरं साधनान्तरं वा न सग्यम्‌। ` il 
oS ककि ना सम 


सि०-देसा कहना ठीक नहीं। क्‍योंकि जैसे सपे जलधारा 
भूछिद्रादि विकल्प का प्रतिषेध करने से ही रञ्जु के स्वरूप का बोध . 


` होता है। यैसे ही जाम्रदादि अवस्थात्रय में स्थित .अवस्थात्रय से 


विलक्षण आत्मा का ही तुरीय रूप से बाघ करना इट है। जिस प्रकार 
“त्त्वमसि? इत्यादि -सद्दावाक्यां से 'त्वं' पदाथ संशोधित आत्मा 


- का ब्रह्म के साथ अभेद वतलाया गया है। चैसे ही. अवस्थात्रय से 


विलक्षण तुरीय आत्मा ब्रह्मरूप है। ऐसा बोध कराना हीअभीष्ट है। 


` इस प्रकार का ज्ञान उक्त उपदेश के बिना हो नहीं सकता । अतः 


“नान्तःप्रज्ञम्‌? इत्यादि तुरीय न्थ सार्थक हे । उक्त माध्यम के बिना 


अवस्थात्रय से विलक्षण तुरीय आत्मा अवस्थात्रयविशिष्ट से भिन्न 
 झात्मा की उपलब्धि का कोई उपाय न रहने के कारण शास्त्र उपदेश 
` अनर्थक हो जाता या शून्यवाद का प्रसंग भी आ सकता था। पर 


सर्पादि रूप से बिकल्पित रञ्जु के समान जाम्रदादि तीनों स्थानों में 


- आत्मा एक है। उसी का विकल्प अन्तःप्रजञत्त्वादि रूप से हो रहा है। 


तो इस स्थिति में अन्तःप्रज्ञत्वादि निषेध विज्ञान रूप प्रमाण की जब 
उत्पत्ति होगी उसी समय आत्मा में अनथ प्रपंच की निवृत्ति रूप 
फल भी सिद्ध हो जायगा । अतः तुरीय आत्मा के बोध के लिये 
नान्तःपरज्ञत्वादि प्रतिपेध विज्ञान से भिन्न प्रमाण या साधन खोजने 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


2 ४० MAE , 


रज्जुसपेबिवेकसमक्राल इव Ji सपेनिकृत्तिफले. सति रज्ज्ब- 
। क्षिगूसस्य येषां. पुनस्तमोपनय ठयतिरेकण , घटाविरमे प्रमाणं 
_ ह्याप्रियते तेषां छेद्यावयबसंबन्ध वियोगव्य तिरेक्केणान्यतरावयवे5पि- 
च्छिदिव्यांप्रियत इत्युक्तं स्यातू | 
i : ITU मनुपादित्सिततमो- 
Wa युदासुन्‌घटतमसो:विवेककरणे प्रवृत्तं प्रमाणमनुपादिरि 


.. निवृत्तिफलावसानं -छिद्रिव -च्छेद्यावयव्रसंवन्धविवेककरणें प्रबुत्ता 
'तदवयवद्वेधीभावफ़्ञावस्ताना तदा नाऽऽन्तरीयकं घटविज्ञान न 


तत्प्रमाशफलम्‌ | , , ट 


क PR POT 25717 50052 SBD Se 
„की आवश्यकता नहीं ।,अतः रज्जु सप विवेक होते ही जैसे अधिष्ठान 
रुज्जु में-अध्यरत सप-की निवृत्ति रूप फल प्राप्त हो जाने.पर्‌ रज्जु का 
:ज्ञात्त क्ले जाता है । ठीक वेस ही आत्मा में कल्पित अवस्थात्रय 
ai /तदमिमानी अन्तःअज्ञादि का निषेध 'कर देने पर तत्तण ही 
: अधिष्ठान तुरीय आत्मा का. वोध हो जाता हे । ड 
` . अन्धकार में “स्थित घटज्ञान कं लिये अन्धकार के अपनयन से 
| भिन्न व्यापार लोक में नहीं देखा गया है। ठीक वेसे ही स्वयंप्रकाश 
“आत्मा में अनादि अनिवेचनीय कल्पितश्रज्ञान निवृत्ति के सिवा उप- 
. निषद्‌ प्रमाण का- आत्मबोध के लिये अन्य व्यापार नहीं होता। 
५५ जिनके सत में घटज्ञान के लिये अन्धकार . निवृत्ति से भिन्न काय में 
भी प्रमाण की प्रवृत्ति होती है । उनके मेत में छेदन के योग्य पदार्थों 
« „के,अवयव सम्बन्ध विच्छेद करने के अति रिक्त किसी एक अवयव में 
~ सी छिदि क्रिया का व्यापार होता हे । ऐसे कथन-का प्रसंग आ 
“जायगा । -छेद्य वस्तु के-अवयवों का सम्बन्ध विच्छेद सें प्रवृत्त छिदि 
.. क्रिया-जैसे.उसके-अवयवों के.विभाजन .होते ही समाप्त हो जाता. है । 
 -बैसे ही घटःओऔर-अन्धकार के .प्रथक्‌ करने म लगा हुआ : प्रमाण 
- „अनिष्ट अरधकारः के - निवृत्ति रूप फल के बाद -उपरत .हो.जाता है। 
. उस समय-घटःका ज्ञान अवश्यमेव होता है । घट का ज्ञान अवश्यमेव 


we > 
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न च तद्वदप्यात्मन्यध्यारो पितान्त:प्रज्ञत्वादिविवेककरणे प्रवृत्तस्य 


'ग्रतिषेध विज्ञानप्रमाणंस्यानुपादि त्सितान्तःप्रज्ञत्वादिनिवृत्तिठ्यतिरेकेण 


_ तुरीये व्यापारोपपत्तिः | अन्तःअज्ञत्वादि निवृ त्तिसमकालमेव प्रमाटुरवा- 


RaRa: तथा च वच्यति--ज्ञाते दतं विद्यते मा० को० 
.१।१८?, इति । ज्ञानस्य द्व तनिव्त्तित्तणव्यतिरेकेण _क्षणान्तरानवस्था- 


नात्‌ ॥ अवस्थाने चानवस्थाप्रसङ्गाद्‌ द्वे तानिवृत्ति: । 


~ होता है.। घटज्ञान प्रमाण फा फल नहीं है किन्तु अज्ञान निवृत्ति ही 


प्रमाण का फल है। घटावच्छिन्न चैतन्य से अभिन्न चैतन्य में 
अध्यस्त घट का प्रकाश घटाकरबृत्ति दशा में अवश्यम्भावी है । -वह 


प्रकाश घटाकर बृतिरूप प्रमाण का फल नहीं है। प्रसाण का.फलःतो 


घटावच्छिन्न चैतन्य के आवरक अज्ञान की निवृत्ति ही है ।.. वैसे- 


आत्मा में कल्पित अन्तःपरज्ञत्त्वादि के विवेक में प्रवृत्त “नान्तःप्रज्ञम्‌? 
.. इत्यादि प्रतिषेध विज्ञानरूप प्रमाण का व्यापार अनिष्टअन्तःपर्ञत्त्वादि 
को निवृत्त.करने के अतिरिक्त तुरीय आत्मा के. बोधन मे कुछ भी 


नहीं. हो सकता । क्योंकि जिस समय प्रतिषेध विज्ञानरूप प्रमाण 
द्वारा आत्मा में अन्तःप्रज्ञत्वादि की निवृत्ति हो जाती है । उसी समय 
आत्मा में .म्रमाठत्वादि निखिलभेद. की निवृत्ति भी हो जाती है । 
“ऐसा ही ज्ञान हो जाने पर हेत. नहीं रद्द जाता? । इत्यादि वाक्य 
से आचाय गोड़पाद कहेंगे । जिस क्षण में दवेत प्रपंच की निवृत्ति 
होती. है उससे भिन्न क्षण में वृत्तिरूप ज्ञान नहीं रहता । यदि 


` क्षणान्तर में वृत्तिरूप ज्ञान का रहना माना जाय तो उसवृत्तिकी 


निवृत्ति करने के लिए वृत्यन्तर की आवश्यकता होगी और पुनः उस 
वृत्ति की निवृत्ति के लिये अन्यवृत्ति.की आवश्यकता हो जायगी । 


` इसप्रकार अनवस्था का प्रसंग आ जाने से छत की निवृत्ति नहीं हो 


सकेगी । इससे यह सिद्ध हुआ कि प्रतिषेधविज्ञानरूपप्रमाण के प्रवृत्त . 
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तस्मात्मतिपेधविज्ञानप्रमाणव्यापारसमकालैवाऽऽत्मन्यध्यारोपिता- 
न्तःपरज्ञत्वादयनर्थ निवृत्तिरिति सिम्‌ । नान्तःपरज्ञमिति तेजसप्रतिषेधः | 
न बहिष्प्रज्ञमिति विश्वप्रतिषेधः। नोभयतःअज्ञमिति जाग्रत्स्वभयोरन्त- 
_ रालावस्थाप्रतिषेधः । न प्रज्ञानघनमिति संपुपतावस्थाप्रतिषेधः 1 बीज- 
` आवाविवेकरूपत्वात्‌। न प्रज्ञमितियुगपत्सव विषयप्रज्ञातृत्वप्रतिषेध: | 
नाप्रज्ञमित्यचैतन्यप्रतिषेधः। . 
ai पुनरन्तःप्रज्ञत्वादीनामात्मनि गम्यमानानां रज्ज्वादौ सर्पादि- 
बत्प्रतिषेधादसत्त्वं गम्यत इत्युच्यते । ज्ञस्वरूपा विशेषेज्पी तरेतरव्यभि 
: चाराद्रज्ज्वादाविव सप॑धारादिविकल्पितमेदवत्सवत्राव्यभिचाराञ्ज्ञ- 


MDNR स)... नया 
` होते ही आत्मा में कल्पित अन्तःप्रज्ञत्वादि सम्पूण अनथे की निवृत्ति 
' हो जाती है । उ 
`  =«अन्तः्र्ञ नहीं दै” इससे आत्मा में तेजसत्त्वका निषेध किया 
है “बहिष्पज्ञ नहीं है” इससे विश्वभाव का निषेध किया है “उभयतः 
प्रज्ञ नहीं है” इससे जाग्रत और स्वप्न की मध्य अवस्था का निषेध 
किया है। “प्रज्ञान घन नहीं है” इससे सुपुप्तावस्था का निषेध किया 
` गया है क्यों कि सुषुप्तावस्था बीजभावयुक्त अविवेकरूप है. थर हुरीय 
आत्मा में वह अविवेक नहीं । प्रज्ञ नहीं है, इससे एक साथ सम्पूण 
` विषयोंके ज्ञातुत्वका निषेध किया गया है तथा अप्रज्ञ नहीं है इससे 
जड़का निषेध किया गया है। i | 
` पू०--जब अन्तःप्रज्ञत्वादि धम आत्मा में दीखरहे हैं, तो केवल 
` अतिषेधमात्र से रज्जु में दीखने वाळे सर्पादि के समान उनका 
gaat कैसे सिद्ध हो सकता है ! ४ 
` सि०--इस पर कहते हैं कि जैसे रज्जु में प्रतीत होने वाले सप, 
जलधांरादि विकल्प मेदां का परस्पर व्यभिचार उनमें असत्यत्त्व 
“वैसे ही चैतन्यरूपता सबंन्न समान होने पर भी अत्यन्त प्रज्ञत्वादि 
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स्वरूपस्य सत्यत्वं सुषुप्ते व्यभिचरतीति चेन्न। सुषुप्तस्यानुभूयमान- 
स्वात्‌। “न हि चिज्ञातुविज्ञातेविपरिलोपो विद्यते” go ४।३।३० 


; इति श्रते 


अत एवाहृष्टम्‌ । यस्माददृष्ट तस्मादव्यवह्वायंम्‌ अग्राह्म' कर्म 


_ न्द्रियैः । अलब्षणम लिङ्ग मित्येतद ननुमेयमित्यथं: । अत एवाचिन्त्यम्‌ । 


शत एवाव्यपदेश्य शब्दे: । एकात्मप्रत्ययसार॑ जाग्रदादिस्थानेष्वेको 


_ ऽयमास्मेत्यव्यभिचारी यः प्रस्ययस्तेनानुसरणीयम्‌। 


विकल्पों का परस्पर व्यभिचार होने के कारण असत्यत्त्व है, किन्तु 
` रज्जु के सामान्य धम इदन्ता के समान चेतन्यरूपता का कहीं भी 


व्यभिचार न होने के कारण सत्यत्व है। 

पू०—यादि कहो कि सुषुप्त पुरुष में चेतनता का व्यभिचार हो 
जाता है, तो यह ठीक नहीं ? क्योंकि सुषुप्ति का भी अनुभव तो 
होता ही है और “विज्ञाता की दृष्टि का लोप नहीं होता है” यह श्रि 
भी ज्ञातृता के अभाव का निषेध करती है । अतः अनुभव एबं श्रति 


' प्रमाण से सुषुप्त में भी चिद्रूपतारहती ही है। अतएव यह आत्मा 


अदृश्य है जब ।क अच्श्य हे इसलिए अव्यवहाय है । तथा के न्ट्रिय 


` ग्रहृण योग्य नदीं है । इस प्रकार अदृष्ट और अग्राह्यं के व्याख्यान 


भेद कर देने पर पुनरुक्ति का भी वारण हो जाता है । यह आत्मा 
अलक्षण ( लिङ्गरहित ) हे । अतः लिङ्गाभाव होने के कारण ही यह 


` अनुमान का विषय नहीं है । अननुमेय होने से यह अचिन्त्य है । 


अतएव शब्द का अविषय होने से शब्दाव्यपदेश्य है । “इतने पर भी 


` उसके न होने की आशंका नहीं कर सकते, क्योंकि यह एकात्म 


प्रत्ययसार हे यानी जाम्रदादि तीनों स्थानों में आत्मा एक ही है 


_ ऐसा अव्यंभिचारी प्रतीत होता है। इस अव्यभिचरित प्रतीति से 


आत्मसत्ता का अनुसरण करना चाहिये । अथवा ( आत्मा है ) इस 
प्रकार इसकी उपासना करे। इस श्रुति के आधार पर जिस तुरीय 
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_ अथ चेक झात्मप्रत्ययः सारं प्रमाणं यस्य तुरीयस्याधिगमे तत्तु- 
रीयमेकात्मप्रत्ययसारम्‌ । “आस्मेस्येवोपासीत” (go १।४।७ ) 
इतिश्रृतेः। 
अन्तःप्रज्ञत्वादिस्थानिधर्मा ( मेः) प्रतिषेधः कृतः । प्रपञ्चोपशाम- 
मिति जाग्रदादिस्थानधर्माभाव उच्यते । अत एव शान्तमविक्नियं 
शिव॑ यतोऽद्वतं भेदबिकल्परहितं चतुर्थ तुरीयं मन्यन्ते | प्रतीयमान- 
' पादत्रयवेलक्षर्यात्‌। स आत्मा स विज्ञेय इति प्रतीयमानसप्‌ भूछ 
दण्डादिव्यतिरिक्ता यथा रञ्जुस्तथा तत््वमसीत्यादिवाक्याथ आत्मा- 
` अदष्टो दरष्टा ( बृ० ३७२३) “न हि -दरष्दु्न ष्टेविपरिलोपो विद्यते” 


Sli हर रि 
- आत्मा को जानने में पूर्वोक्त. आत्म प्रतीत ही एक मात्र प्रमाणं हे । 
_ बह तुरीय एकात्मप्रत्ययसार कहा गया È । S 
` ` यहाँ तक अन्तःप्रज्ञत्वादि.का स्थानी यानी जाग्रदादि- अवस्था 
के अभिमानी, . विश्वादि के अन्तःप्रज्नत्वादि धर्मों का निषेध किया 
“गया है। अब “प्रपञ्चोपशमम्‌? इत्यादि वाक्य. से जाग्रदादि 
` अवस्थाओं के धर्मा का निषेध किया जाता है । अर्थात्‌ पहले स्थानी 
“ एवं अब स्थान के धर्मों का निषेध किया जाता है । अतएव वह शान्त 
( निर्विकार ) एवं हे तरूप विकल्प से रहित होने के कारण कल्याण: 
स्वरूप है । इसे पूव तीन की अपेक्षा चतुर्थ ( तुरीय ) मानते हैं । पव 
के प्रतीत होने वाले तीन पादाँ से यह विलक्षण है, यही आत्मा है 
और यही जानने योग्य है । अतः जैसे(रज्जु में प्रतीत होने बाले सप, 
भूछिद्र, दण्डादि से भिन्न पारमाथिक.वस्तु रञ्जु है। जिसे “इयं 
` स्ज्जु: इस वाक्य से बोध कराया जाता है.। ठीक वैसे ही अवस्थात्रय 
“से विलक्षण तत्त्वमसि? इत्यादि महावाक्य का अथ स्वरूप आत्मा 
.. कहा गया है । ' “जो देखा नहीं जाता किन्तु सबका देखने बाला है” 
दृष्टा की दृष्टि का कभी लोप नहीं होता । इत्यादि श्रतियो से' कहा 
` गया है । अतः अपने में' कल्पित जाग्रदादि अवस्थाओं से विलक्षण 
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: निवत्तेः स्ेदुःखानामीशानः' प्रुरव्ययः । 
अद्वैतः सबंभावानां देवस्तुर्यो विभरः स्मृतः ॥१०॥ ` 
- [ सभी- अकार के दुःखा की निवृत्ति में तुरीय आत्मा ईशान: 

अर्थात्‌ समथ, वह ५ स्वरूप से: व्यभिचरित न होने के: कारण): 
निर्विकार है, रज्जुसपेवत्‌ दृश्यवग के मिथ्या होने से) सभी भाव- - 
पदाँयाँ में अडत रूप है, दिव्य, चतुथ और व्यापक मानां गया 


~ 


è on] क 


(१० ४।३।२३) इत्यादिभिरुक्तो यः - स विज्ञेय इति भूतपूवगत्या ज्ञाते 


द्वौताभावः॥७॥ ` : . ` नत व 

_ आज्ञतैजसविश्वलक्षणानां सवेदुःखानां निवृत्तेरीशानस्तुरीय ४. 
आत्मा । ईशान इत्यस्य पदस्य व्याख्यानं प्रभुरिति । दुःखनिर्वात्त . 
प्रति प्रभवतीत्यथः। तद्विज्ञाननिमित्तत्वाद दुःखनिवृत्तेः । अव्ययो- 


होत्ते-के कारण. उसी में ज्ञातत्त्व है ऐसा. भूतपूच गति से कहा गया i 


है। क्‍योंकि उसके ज्ञान होने पर सम्पूणं होत का अभाव दो जाता . 
है। अर्थात्‌ हत प्रपंच का कारण अज्ञान अद्वितीय: ब्रह्मात्मबोघ . 
निषृत्त हो जाता है ॥७॥ . . ya 
इस अथ में आगे के श्लोक कद्दे जाते हैं। | 
|? - तुरीयआत्मा का प्रभाव... 
प्राज्ञ तैजस औंर विश्वरूप सम्पूणं दुःखों की निवृत्ति में तुरीय | 
आत्मा ईशान है। अर्थात्‌ दुःख निवृत्ति के अति इसमें सामथ्यं है. इस _ 
श्लोक में ईशान पद की व्याख्या के लिये प्रभु कहा गया क्योंकि उस. 
तुरीय आत्मा का बिज्ञान हो जाने पर दुःखों की निवृत्ति हो जाती है। _ 
` ज्ञो विकार को प्राप्त न हो अर्थात्‌ जो अपने स्वरूप से कभी 
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कार्यकारणबद्धौ ताविष्येते विश्वतैजसौ । 


प्राज्ञ; . कारणबद्वस्तु दौ तौ तुर्यं न सिध्यतः ॥११॥ 

[ पूर्वोक्त विश्व और तैजसं ये दोनों ही ( फलावस्था रूप ) काय 
से तथा ( बीजावस्थारूप ) कारण से बंधे हुए माने जाते हैं। किन्तु 
प्राज्ञ केवल ( बीजावस्थारूप ) कारण से बँधा माना जाता है, पर 
तुरीय में तो ये दोनों ही नहीं हैं ॥११॥ ] 


न व्येति स्वरूपान्न व्यभिचरतीति यावत्‌ । एतत्कुतः। यस्मादद्ठ त 


सवभावानां रज्जुसपवन्म्रषात्वात्‌ स एष देवो द्योतनात्तरीयंश्चतुर्थो : 


विभु््यापी wa: ॥१०॥ 


विश्वादीनां सामान्यविशेषमावो निरूप्यते तुययाथात्म्याचघा- ' 
रणाथम्‌। काय क्रियत इति फलभाबः । कारणं करोतीति बीजभाषः। - 
तत्त्वाग्रहणान्यथाग्रहणाभ्यां बीजफलभावाभ्यां तौ यथोक्तो विश्वः 


गिरता नहीं उसे अब्यय कहते हैं। क्योंकि वह अद्वितीय है, उसमें 


संम्पूणे' पदाथ रञ्जु में कल्पित सप के समान मिथ्या है। सभी भाव- ` - 
qa में सप में अधिष्ठान रञ्जु के समान वह अद्वितीय आत्मा अनु : 
गते है.। प्रकाशक होने से वह यह तुरीय आत्मा देव है। कल्पित ' 
विश्वादि की अपेक्षा चतुथ संख्या घाला होने फे कारण उसे तुरीय _ 


कहा गया है और व्यापक होने से यह विसु मानां गया है ॥१०॥ 


विश्वादि.से तुरीय. का भेद 


तुरीय आत्मा के यथाथ स्वरूप निश्चय के लिये विश्वादि. में 


समान तथा विशेषभाष बतलाया जाता है । जो किया जाय वह काये , 
कहा जाता है, अर्थात्‌ फलभाव को काय कहते हैं और जो करता हो. 
उसे कारण कहते हैं। अर्थात्‌ बीज भाव को कारण कहा गया है। . 


पहले बतलाये गये विश्व और-तैजसतत्त्व के अज्ञान रूप बीज और 
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नाऽऽत्मानं न परांश्चेव न सत्यं नापि चानृतम्‌ | 
प्राज्ञः किंचन संवेत्ति तुये तत्सबेदक्सदा ॥१२॥ 
( प्राज्ञ से तुरीय ह भी भिन्न है क्योंकि ) प्राज्ञ. न अपने 
को और न दूसरे को, न सत्य को तथा न असत्य को ही जानता है। , 
किन्तु तुरीय आत्मा तो सदा सवदा सबका प्रकाशक है ॥१२॥ 


तैजसौ बद्धौ संगृहीताविष्येते। प्राज्ञस्तु बीजाभावेनेव बद्धः। तत्त्वा- 
प्रतिबोघमात्रमेव हि बीजं प्राज्ञत्वे निमित्तम्‌ । ततो द्वौ तौ बीजफल- ` 
भावो तत्त्वा्रहणान्यथाम्रदवणे तुर्ये न सिध्यतो न विद्येते न संभवत 
इत्यथः ॥११॥ | न 
कथं पुनः कारणबद्धत्वं प्राज्ञस्य तुरीये वा तत्त्वाग्रहणान्यथाप्रह- . 
णलक्षणौ बन्धो न सिध्यत इति । यस्मादात्सविलरक्षणमविद्याबीज- -, 
प्रसूतं बाह्यं होतं प्राज्षो किंचन संवेत्ति यथा विश्वतैजसौ ततश्चासौ - 
तज्नन्यअ्रान्तिरूप फल. से बॅधे अर्थात अच्छी प्रकार से पकड़े माने ' 
जाते हैं किन्तु प्राज्ञ केवल तत्त्व के अज्ञान से बँधा हुआ है । तत्त्व का - 
बोध न होना रूप बीज ही उसके प्राज्ञापन में निमित्त कारण माना 
गया है इससे भिन्न तुरीय में वे बीजभाव तत्त्व का अज्ञान और . 
फलभाव अन्यथा ग्रहणरूप भ्रान्तिज्ञान, वे दोनों ही सिद्ध नहीं होते । . 
क्योंकि इन दोनों. का दोना तुरीय आत्मा में सवथा असम्भव है ॥११॥ 
फिर भी आपने ग्राज्ञ को कारण से बँथा हुआ कैसे कह दिया. 
आर तुरीय में तत्त्व का अज्ञान का विपरीत तथा भ्रान्तिरूप विपरीत . 
ज्ञान बन्धन क्‍्योंकर सिद्ध नहीं होते, इस पर आगे का श्लोक कहते 
हैं। क्योंकि आत्मा से विलक्षण अज्ञानरूप बीज से उत्पन्न बाह्य 
aa प्रज्ञात्मा कुछ भी नहीं जानता जैसे कि विश्व तैजस . 
उक्त ठत को जानते रदे हैं। अतएव वह प्राज्ञतत्त्व के अज्ञान और 
उसी अज्ञानजन्य भ्रान्तिज्ञान के बीजभूत तम से बथा हुआ माना 
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हैतस्याग्रहणं . तुल्यम्नुमयोः MAAN: | 
बीजनिद्रायुतः प्राज्ञ सा चतुर्य न विद्यते ॥१३॥ 
प्राज्ञ और तुरीय दोनों को होत का बोध न “होना समान ही 
है, फिर भीःप्राज्ञ बीजस्वरूपा अज्ञान निद्रा सेन्युक्त है और तुरीय में 
घहःबीज रूप निद्रा नहीं है ॥१३॥ 


तत्त्वाम्हणेन तमसाउन्यंथाप्रहरशबीजभूतेन बद्धो भवति।  यस्मात्तुरीयं ` 
तत्संवदंक्सदा तुरीयांदन्यस्याभाबात्सवदा सदेवेति सव च aE- 


AAR सबंटक्तंस्मान्न तत्त्वामहणलक्षणं बीजम्‌। तत्र तत्प्रसूतस्यान्य- 
थाग्रहणस्याप्यत एवाभावो न हि सवितरि. सदाप्रकशात्मके ' तहि- 
रूद्व्मम्रकाशनंमन्यथाप्रकाशनं वा संभवति। “नःहिःद्रष्टुर ४ विपरि- 
लोपो बिद्यते” ( बृ० ४३२३ ) इति श्रतेः। अथवा जाग्रेत्स्वप्नयो 
सुबभूतावस्थः संवंवस्तुदृगाभासस्तुरीय एवेति संवदृक्सदा । “नान्य 
दृतोंऽस्ति द्रष्ट? ( बृ. ३।८।११ ) इत्यादिश्रतेः ।१२। 


जाता है। इससे भिन्न उन सबका द्रष्टा तुरीय आत्मां अपने से भिन्न 


वस्तु के अभाव होने से सदा सवदा ही संवरूप तथा. सबद्रष्टा है, जो 
बह संबेहर्क कहा गया है । इसीलिये उसमें 'तत्त्व का अज्ञान रूप 
षीज भावं नहीं हैं 'इसीलिये तत्त्वाज्ञान से उत्पन्न भ्रान्ति कां भी 
संबरूँप और संबंकां साक्षी भी हो उसी कों सवदृक कहतें हैं । अतएव 
अभाव उसमें माना है क्‍योंकि सदा प्रकारा स्वरूप सूये में उसके 
विरुद्ध अप्रकारांन या विपरीत प्रकाशन सम्भव नहीं । द्रष्टा की दृष्टि 
का सर्वथा लोप कभी भी नहीं होता; इस श्रुति से भी सिद्ध होता है 
अर्थंचा जाग्रत और स्वप्न के सम्पूण भूंताँ में स्थित और' सभी 
बस्तु के सांक्षीरूप से तुरीय आत्मा ही प्रकाश कर रहा है । इसी- 
लिये बह संदा सबका साथी माना गयां है, “ऐसे ही “इससे भिन्न 
और कोई द्रष्टा नहीं दै” इस श्रति वाक्य से भी सिद्ध होता है ॥१२॥ 
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निमित्तान्तरप्राप्ताशङ्कानिवत्त्यर्थाञ्य शलौक्तः । कथ डोताम्रहणस्य 
ुल्यंवास्कारणंबद्धरवं प्राज्ञस्यैव न तुरीयस्येति kasi निव- 
त्यते । यस्माद्‌ बीजनिद्रायुतस्तत्त्वाप्रतिबोधो निद्रा । सैब च विशेष- 
प्रतिबोधप्रसवस्य बीजम्‌ । सा वीजनिद्रा । तया युतः प्राज्ञ: । सदा 
दृक्स्वभावत्वात्तत्त्वाप्रतिवोधलक्षणर निद्रा तुरीये न विद्यते । अतो न. 
कारणुबन्धस्तस्मिन्निस्यभिप्रायः ॥१३॥ 


अनुमान रूप निमित्तान्तर से तुरीय आत्मा में कारण बन्धकत्व 
की आशंका को दूर करने के लिये आगे का यह श्लोक है। जब दौत 
का अग्रहण प्राज्ञ और तुरीय शं समान है तो फिर केवल प्राज्ञ को 
ही कारण से बँधा हुआ मानना और तुरीय को बीजरूप अज्ञान से 
बैँधा हुआ न मानेना यह कैसे कंद रहें दो! इस परकार तुरीय में 
प्राप्त हुई कारणबन्धकत्व की आशंका को दूर करते हैं क्योंकि प्राज्ञ 
बीजरूप निद्रा से युक्त है, यहाँ पर तत्त्व के अज्ञान को निद्रा कहा, 
है । बह अज्ञानं ही वत के विशेष विज्ञान उत्पत्ति का बीज है। अतः 
वह बीज निद्रा शब्द से कहा गय है। उस निद्रा से प्राज्ञ सम्बद्ध 
है पर सदा साक्षी स्वभाव होने के कारण तुरीय आत्मा में वह तत्त्व. 
का अज्ञानरूप निद्रा नहीं है इसीलिये बह कारण से बँधा हुआ नहीं 


~ मोनो गया है। बस यही इसका आशय है ॥१३॥ 


है. 
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स्वनिद्रायुतावाद्यौ प्राशस्त्वस्वभनिद्रया | 
न निद्रां नैव च स्वप्न तुये पश्यन्ति निश्चिताः ॥१४॥` ` 
[ पहले की दो अवस्थाबाले विश्व और तैजस स्वप्न तथा निद्रा 
दोनों से युक्त है, एवं प्राज्ञ आत्मा केवल निद्रा से युक्त है स्वप्न से 
नहीं । किन्तु तुरीय में न निद्रा ही हैं और न स्वप्न ही, ऐसा उस 
तत्त्ववेत्ता लोग देखते हैं ॥१४॥ ] 


स्वप्नोऽन्यथाम्रहणं सपं इव रज्ज्वाम्‌। निद्रोक्ता तत्त्वाप्रतिबोध- 
लक्षणं तम इति । ताभ्यां स्वपननिद्राभ्यां युक्तो विश्वतैजसो । अतस्तौ 
कार्यकारणबद्धवत्युक्ते । प्राज्ञस्तु स्वप्रवजितकेबलयैव निद्रया युत इति 
कारणबद्ध इत्युक्तम्‌ । नोभयं पश्यन्ति तुरीये निश्चिता ब्रह्मविदो 
विरुद्धत्वात्‌ सवितरीब तमः। अतो न कार्यकारणबद्ध इत्युक्तस्तु- 
रीयः ॥१४॥ 


स्वप्न और निद्रा से शून्य तुरीय आत्मा 

जैसे रज्जु में सपज्ञान अन्यथा ग्रहण कहा है, वैसे ही तुरीय 
आत्मा में अन्यथा ग्रहण का नाम स्वप्न है और तत्त्व का अज्ञानतम 
नाम से कहा गया है जिसे यहाँ पर निद्रा कहते हैं । ऐसे स्वप्न और 
निद्रा से युक्त विश्व और तेजस माने गये हें । अतः वे स्वप्नरूप काय 
ओर, निद्रारूप कारण से वँधे हुए कहे गये हैं, किन्तु प्राज्ञ स्वप्नरहित 
केवल निद्रा से युक्त है । इसीलिये उसे कारणबद्ध कहा दृढ़ अपरोक्ष 
ब्रह्मदर्शी पुरुष तुरीय में दोनों ही बातें नहीं देखते क्‍योंकि जैसे सूय 
में अंयेरा नहीं रह सकता वेसे ही स्वप्न प्रकाश तुरीय में विरुद्ध 
होनेसे स्वप्न और निद्रा दोनों ही नहीं रह सकते । इसीलिये तुरीय 
आत्मा काय एवं करण से बँधा हुआ नहीं है ऐस। कहा गया है ॥१४॥ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


WA AA AAA AAA SERS 


Digitized by Arya > नुवान रभाष्ययता Foundation Chennai and eGangotri 
सानुवानशाङ्करर 


यु ५१ 
अन्यथा गृहतः स्वभो निद्रा तखमजानंतः | 
> विपर्यासे र तयोः घीणे तुरीयं पदमश्नुते ॥१५॥ 
[( रज्जुसप की भाँति तत्त्व से ) बिपरीत अहण होने पर स्वप्न 
होता है और केवल तत्त्व को न जानने से निद्रा होती है। पर इन 


दोनों विपयय के क्षीण हो जाने प 
करता है ॥१५॥ ] र ( साधक ) तुरीय पद को प्राप्त 


कदा तुरीये निश्चितो भवतीत्युच्यते । स्वप्नजागरितयोरन्यथा 
रज्ज्वां सप इव गृह्ृतस्तत्त्वं स्वप्नो भवति । निद्रा तत्त्वमजानतस्ति- 
सृष्ववस्थासु तुल्या । स्वभनिद्रयो स्तुल्यत्वाद्विश्वतैजसयोरेकराशित्वम्‌ । 
अन्यथाग्रहणप्राधान्या्च गुणभूता निद्रेति तस्मिन्विपर्यासः स्वप्नं: | 
ठृतीये तु स्थाने _ तत्त्याज्ञानलक्षणो निद्रैवकेबला विपर्यासः। 
अतस्तयोः कायकारणस्थानयोरन्यथाग्रहणाग्रहणलक्षणविपर्यासे 
कायकारणबन्धरूपे परमाथतत्त्वप्रतिबोधतः क्षीणे तुरीयं पदमश्नुते - 
तदोभयलच्षणं बन्धरूपं तत्रापश्यंस्तुरीये निश्चितो भवतीत्यर्थः ॥१४॥ 


.. तुरीय आत्मा में पुरुष कब निश्चित माना जाता हे इसे आगे के 
श्लोक में कहेंगे। रञ्जु में सपज्ञान के समान स्वप्न तथा जाग्रत्‌ में) 
तत्त्व के विपरीत ज्ञान से स्वप्न होता है एवं तत्त्व के न जानने से 
निद्रा होती है। यह निद्रा जाग्रत आदि तीनों अबस्थाओं में समान 
है। इनमें से स्वप्न और निद्रा में समान होने में विश्व तथा तैजसं 
को एक कोटि में रखा गया है, अर्थात ये दोनों दी स्वप्न तथा निद्रा 
से युक्त है इन दोनों अवस्थाओं में विपरीत ज्ञान होने से निद्रा 
गौण हो गई । इसीलिये उसमें स्वप्नरूप रन्ति ज्ञान रहता है पर 
तृतीय स्थान सुषुभि में तो केवल तत्त्व का अज्ञान रूप निद्रा ही विप- 
रीत ज्ञान दै अतः उन काय कारण के स्थानों में विपरीत ज्ञान और 
छाज्ञान जो कि कायकारण बन्धन रूप विपर्यास हैं वे दोनों ही 
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अनादिसाग्रमा “सुप्तो. यदा:::जीवः AJAT 
'' “अज्ञमनिद्रमस्वप्नमद्दैत। बुध्यते तदा. :- ॥१६॥ 
[जब जीव अनादि माया से सोया हुआ तत्त्ववोध'के द्वारा 
अली प्रकार से जग जाता हे तभी उसे जन्म निद्रा तथा स्वप्न सं 
रहित अंहोत आत्मतत्त्व का बोध प्राप्त होता है ॥१६॥ ] इ 


योऽयं संसारी जीवः स॒ उभयलक्षणेन तत्त्वात्रतिबोधरूपेण 
बीजात्मनाऽन्यथाम्रहणलच्णणेन चानादिकालम्रञ्त्तन मायालक्षणेन 
स्वप्नेन मसाय॑ पिता पुत्रोऽयं नप्ता YA पशबो5्हमेषों स्वामी सुखी 
दुःखी ्चयितोऽहमनेन वर्दितश्चानेनेव्येवंप्रकारान्स्वगनान्स्थानद्ठयेऽपि 
पश्य॑न्सुप्तो यदा वेदान्ताथतत्त्यासिज्ञेल परमकारुणिकेन गुरुणा 
तास्मेबं त्वं हेतुफलात्मकः किंतु तत्त्वमसीति प्रतिबोध्यमानो यदा 
तदैवं प्रतियुध्यतेः। कथं नास्मिन्बाह्ममाभ्यन्तरं वा जन्मादिभावविः 


पुर्माथ्ेतत्त्व के ज्ञान से जब क्षीण हो ज्ञाते हैं.तब साधक-तुरीय पद्‌ 


“को ग्राप्त करते हैं उस समय दोमां ही कार्यकारण बन्धन को न 


देखता हुआ पुरुष तुरीय में निश्चित होता है ऐसा अभिप्राय है ॥१५॥ 

हन ` तत्तबोधकाल का वर्णन l 
ae बह. वास्तव में. परमात्मस्वरूप.ही है.। 
तत्व के अज्ञानरूप बीज एवं अन्यथा ज्ञानरूप आन्ति जो अनादि 
काल सें प्रवृत्त है. तथा मायास्वरूप है उसी से यह मेरा पिता है; 
मेरा पुत्र: है यह, यह नाती है, यह घर है, ये पशु है, मैं इसका स्वामी: 
हूँ। इनकी. आाप्तिसे में सुखी और वृद्धि को आंध्र होता हँ, इनके, 
अभाव: में में. ढुःखी वथा.बीण हो जाता हूँ,, इस प्रकार जाग्रव और 
स्वप दोनों अबस्थाओं' मे स्वप्न देखता-हुआ बह सो रहा है । जब 


बेदास्वाथ के तत्त्व को ,जाननेवाले परम दयालु गुरु द्वारा इस प्रकार. 


तू कारणकाय रूप नहीं हो, किन्तु अवस्थात्रय में प्रतीत होने वाले 
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कारो$स्त्यतो$जंः. ` ' संबााभ्यन्तरसवंभावविकारवरित मित्यर्थः । 
यस्माञ्जन्मादिकारणभूतं नास्मिन्नविद्यातमोबीजं ` निंद्राः विद्यत 
इत्यनिद्रम्‌। अनिद्रं हि तत्तुरीयमतएवास्वप्नम्‌ । तन्निमित्तत्वादन्य- 
याग्रहणस्य । यस्माच्चानिद्रसस्वप्नं तस्मादजमृद्वौतं तुरीयमात्मानं 
- चुष्यते तदा.॥१६॥ i 


न होने पर अद्वौत किस प्रकार माना जा सकता है? इसका उत्तर 

दिया जाता है।. परमाथ तो यद हैकि इस प्रकार यह शंका सचमुच 

में हो सकती थी, यदि परमार्थ दृष्टि से प्रपंच होता तो। यह तोः 

रञ्जु में कल्पित सप के समान होने के कारण परमार्थतः है ही नहीं । 

येदि प्रपंच होता तो निःसन्देह षह मिट भी जाता। जैसे रञ्जु में 

कल्पित सपं वस्तुतः नहीं है; वैसेःही (रह्म में. कल्पित प्रपंच वास्तव 

कार्यकारण से . विलक्षण हो । त्रह्मस्वरूप हो इस रीति से जगाया 

जाता है। तब-उसे तत्त्वबोध होता है। उस बोध का प्रकार कैसा है. 
इसे बतलाते हैं । इस आत्मा में बाह्य अथवा आभ्यन्तरजन्मादि भाव 

विकार नहीं है। अतः वह अजन्मा सम्पूर्ण बाह्य आभ्यन्तरविकारोँ 

से शून्य है। जब इसमें जन्मादि के कारण अविद्यारूप अन्धकार केः 
बीजभूत निद्रा ही नहीं है इसीलिये यह अनिद्र कहा गया है, क्यों किः 
वह तुरीय निद्रारहित है । इसीलिये उसमें स्वप्न भी नहीं है, क्योंकि 
अन्यथाग्रदणरूप स्वपन का कारण निद्रा ही होती है। जबकि वह 
निद्रा एवं स्वप्न से रहित है । इसी लिये उस समय अजन्मा अद्वितीय 
तुरीय आत्मा का बोध साधक को हो ही जाता है ॥१६।। 
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प्रपश्चो यदि विद्येत निवर्तेत न संशयः । 
मायामात्रमिदं ai परमार्थतः ॥१७॥ 

( सत्य तो यह है कि) यदि प्रपंच होता, तो वह निःसन्देह 
निवृत्त हो जाता पर यह इत तो रञ्जु सपंवत्‌ माया मात्र है, TOTT- 
थेतः अद्वौत ही है ॥१७॥ ] 

प्रपत्बनिवृत्त्या. चेत्मतिबुध्यतेडनिबृत्ते प्रपळ्चे. कथमह तमिति। 
उच्यते । सत्यमेवं स्यास्म्रपन्चो यदि विद्यत। रज्ज्वां सपं इब कल्पि- 
तस्वान्न तु स विद्यते । विद्यमानश्च न्निवर्तेत न संशयः | न हि रज्ज्वां 
शरान्तिबुद्धघा कल्पितः सपा. विद्यमानः सन्विषेकतो निवृत्त: । नेव 
माया मायाविना प्रयुक्ता तदर्शिनां चक्तुबन्धापगमे विद्यमाना सती 
निवृत्ता । तथेदं म्रपञ्चाख्यं मायामात्रं इतं रञ्जुचन्मायाविवच्चाइतं 
परमा्थतस्तस्मान्न कश्चित्प्रपञ्चः प्रवृत्तो निवृत्तो बाऽस्तीत्यभिप्रायः ।१७। 


i अद्वैत ही पारमार्थिक है 
. यदि प्रपंच की निवृत्ति से ही बोध होता है तो प्रपंच की निवृत्ति 


में नहीं है । वह तो रञ्जु में श्रान्तिद्र्टि से कल्पितसप के समान . 


जब है तो फिर विवेक से मिट जाना भी कहना नहीं के बराबर है । 
मायावी से फेलायी गयी माया कहाँ थी जो निवृत्त होती । बह तो 
देखनेवालों के दृष्टिवंधन के हटते ही मिट जाती है । पहले विद्यमान 
थी पीछे मिट गयी ऐसी वात ऐन्द्रजाल के विषय में नहीं कही जा 
सकती । बल्कि पहले भी अविद्यमान होती हुई दृष्टिबंध के कारण 
विद्यमान सी प्रतीत होती थी । जो दृष्टिबंध के हटते ही बाधित हो 
जाती है । ठीक ऐसे ही प्रपंच नामक हेत भी रज्जुसपवत्‌ मायामात्र 
ही है । परमाथतस्तुभायाबी और रञ्जु के समान अद्वितीय ब्रह्मतत्त्व 
ही है। अतः न कोई प्रपंच बनता है और न मिटता ही है । तीनों काल 
में अद्वितीय परमात्मा ही पारमार्थिक वस्तु है, यही इसका आशय है । 
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विकल्पो. विनिवर्तेत कल्पितो यदि केनचित्‌ । 
o उपदेशादयं वादो ज्ञाते द्वैतं न विद्यते ॥१८॥ 
` [ ( प्रपञ्च की भाँति गुरु शिष्यादि ) विकल्प की यदि किसी ने 
कल्पना की होती, तो वह चिकल्प भी निवृत्त हो जाता। पर गुरु 
शिष्यादि यह वाद केवल उपदेश के लिये है। अतएव तस्वसाचात्कार 
हो जाने पर सम्पूण ढौत नहीं रह जाता है ॥१८। । ] 


नु शास्ता शाख शिष्य इति विकल्पः कथं निवृ(व)त्त इत्यु- 
च्यते । विकल्पो विनिवर्तेत यदि केनचित्कल्पितः स्यात्‌। यथांऽयं 
NA मायारञ्जुसपंवत्तयाऽयं शिष्यादिभेद्विकल्पोऽपि प्राक्प्रतिबो- 
घादेबोपदेशनिमित्तोऽत उपद्रेशादयं वादः शिष्यः शास्ता शासनमिति । 
उपदेशाकार्ये तु ज्ञाने निव तत ज्ञाते परमार्थतत्त्वे होतं न विद्यते ॥१८॥ 


गुरूशिष्यादि मेद. भी पारमार्थिक नहीं है 
शांका-शासक शास्र और शिष्य यह विकल्प कैसे निवृत्त हो 
सकता है ? इसका उत्तर आगे के श्लोक से देते हैं। 


समाधान--यदि गुरूशिष्यादि बिकल्प की कल्पना किसी ने 
सचमुच में की होती तो यह विकल्प मिट जाता। जैसे यह प्रपंच 
इन्द्रजाल रज्जुसप के समान मिथ्या है। चैसे ही गुरूशिष्यादि 
भेदबिकल्प भी मिथ्या है । यह तो आत्मज्ञान से पहले केवल तत्त्व 
उपदेश के लिये है । उपदेश के फलस्वरूप तत्त्वज्ञान के हो जाने पर 
अर्थात्‌ परमाथतत्त्व का वोध हो जाने पर दत की सत्ता नहीं रहती . 
तो फिर गुरुशिष्यादि वाद भी कैसे रह सकता है। सम्पूणं विकल्पों 
का अत्यन्याभाव उपदेश से पहले, की भाँति उपदेश के बाद भी है । 
अतः किसी भी भेद में पारमार्थिक की गन्ध तक नहीं। 
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( उपनिषद्‌ ) 
सोऽयमात्माऽप्यच्षरमोंकारोऽधिमात्रं पाद मात्रा । 
मात्राश्च पादा अकार उकारो मकार इति,॥८॥ 


[ बह यह आत्मा,अक्षर के अनुरोध से आकार स्वरूप है और 
बह मात्राओं को आश्रय करके स्थित रहता है.। इसीलिये आत्मा के 
पाद ही ओंकार की; मात्राएं हैं. और ओंकार की मात्राएं, ही आत्मा 


केः पाद हैं, अकार, उकार और मकार-ये ही प्रणव की. मात्रा है ॥८॥]. 


अभिधेयम्रघान . आकारश्चतुष्पादात्मेति व्याख्यातो. यःसोऽय- 
मात्माऽध्यक्षरमत्तरमधिङ्कत्याभिधानप्राधान्येन . वण्यमानोऽध्यक्षरम्‌। 
कि 'पुनस्तदन्तरमित्याह। ओंकार: | सोऽयमोंकारः पादशः प्रवि- 
भज्यमानोऽधिमात्रं मात्रामधिकृत्य वतत इस्यधिमात्रम्‌ । कथमात्मनो 


ये-पांदास्त. आकारस्य मात्राः। कास्ताः। अकार उकारो “कार 
इंत ॥ ८॥ 


त्य चिन्तन प्रक्रिया 
अंब तक हमने जिस आकार स्वरूप चतुष्पाद आत्मा को 
वाच्याथ की प्रधानता से बतलाया है, वह यह आत्मा .अध्यक्षर 
स्वरूप है । अक्षर का आश्रय लेकर जिसे. नाम की प्रधानता से 
बतुलाया जाय. बह अध्यक्षर कहा जाता है । अच्छा तो वह अध्यत्तुर 
क्या है? इस पर कहते हैँ। . बह. यांकार ही है। बही यह,ओंकार 
पाद्‌ रूप से विभक्त किये जाते पर, अधिमात्र कहा जाता है;। मात्रा 
का आश्रय लेकर जो: रहता हो उसे अधिमात्र कहते हे । कैसे .! क्यों कि 
आत्सा के.जो पाद: वेःही आकार की मात्राएँ हैं.। वे मात्राएँ कोन 
सी हैं? अकार उकार तथा, मकार ये, ही. ओंकार की.मात्राएँ 
तात्पाय यह कि,आत्सा के: पाद और आकार की. मात्राझां-के; अभेद 
होने से कोई विरोध, नहीं. है,॥51॥ 
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MARTAN: वेश्वाचरोऽकारः प्रथमाः मात्रा 5 5- 
प्तेरादिमखाडा55ओति हः वेः सर्वानकामानादिश्र 
:- भवति य एवंत्रिद; gN: 


जाग्रत्‌ स्थानवाला: वैश्वानर व्याप्ति,तथा आदिमत्त्व के- कारण 
(प्रणव की ) पहली मात्रा अकार स्वरूप है॥ इस प्रकार जो साधक 
जानता है वह समस्त; कामनाओंको प्राप्त कर लेता है और(:सभी 
महापुरुषों में.) प्रधान हो जाता है ॥ ६॥ 


तत्र विशेषनियमः क्रियते। जागरितस्थानो वैश्वानरो यः स 
कारस्याकारः प्रथमा मात्रा । केन सामान्येनेत्याह । आप्तेराप्िव्याः 
मिरकारेण सर्वा वाग्व्याप्ता। “अकारो बे सवाँ वाक (ऐ० आ० २,३६६) 
इति श्रतेः । तथा चेश्वानरेण जगत्‌ । “तस्य ह वा तस्याऽऽत्मनो वेश्वा- 
नरस्य मूर्धैव सुतेजाः? छा० ५।१८।१२ ' इत्यादिश्रतेः। अभिधानाभि 


अकार और विश्व का अमेद 

अब, उक्त विषय.में विशेष नियम किया जाता है । 

जो. वैश्वानरः जागरितस्थान वाला. है वही आकार की पहली 
मात्रा: अकार होता है॥ किस समानता के कारण आपने ऐसा कहा? 
इसं.पर कहते हैं। आप्ति यानी: व्याप्ति के कारण विश्व और अकार 
को एक.माना गया है, क्योंकि अकार से सम्पूर्ण वाणी व्याप्त है 
“निःसन्देहः अकार सम्पूण. वाणी रूप है? ,ऐसा श्रति भीः बतला; रही 
है. जैसे आकार से ' सम्पूण वाशी व्याप्त है “वेसेः ही. वेरंबानर..से 
सम्पूर्ण जगत व्याप्त है। क्योंकि “उस इस वेश्वानर AEAT: का 
मस्तक ही द्यज्ञोक हे! ।इत्य़ादि:: श्रुति:वेश्वान॒र के जगतव्यापकत्त्व 
को. जो बतला रही हेज वाचक और. वाच्य की, एकता.को .इस. पहले 
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` स्वास्थॉनस्तेजल उकारो द्वितीया मात्रोत्क- 

बादुभयत्वाडोत्कर्षति ह वेज्ञानंसंततिं समानश्च 

भवति नास्यात्रह्मवित्कुले भवति य एवं वेद ॥१०॥ 
[ स्वञ्नस्थानबाला तैजस उत्कषं तथा सध्यवर्तित्व इन दोनों 

कारणां से ओंकार की द्वितीय मात्रा उकार स्वरूप है। इसप्रकार 

जो साधक जान लेता है, वह अपनी ज्ञान संतति का उत्कर्ष करता 


है और सबके प्रति समान होता है। इसके अतिरिक्त इसके वंश में 
कोई पुरुष ब्रह्मज्ञान से हीन नहीं होता है । १०। ] 


धेययोरेकरवं चावोचाम । आदिरस्य विद्यत इत्यादिमद्यथेवाऽऽदिमद- 
काराख्यमत्तरं. तथेव वेश्वान रस्तस्माडा सामान्यादकारर्बं वेश्वानरस्य | 
तदेकत्वविदः फलमाह--आप्नोति ह वे सवान्‌ कामानादिः प्रथमश्च 
` भबति महतां य एवं वेद यथोक्तमेकत्वं वेदेत्यथ: ॥६॥ 

स्वप्रस्थानस्तैजसो यः स ऑकारस्योकारो द्वितीया मात्रा । केन 


भी कह आये हूँ। - 

दोनों में आदिमत्त्व भी समान है। जिसका आदि हो उसको 
आदिमत्त्व कहते हैं । जैसे ओंकार का अकार नामक अक्षर आदिमान 
है, वेसे ही आत्मा का वेश्वानरपद भी आदिमान्‌ है । इसी समानता 
को लेकर वैश्वानर को आकार रूप कहा गया है। उनका अभेद 
जानने वालों फे लिये फल बतलाते हैं। जो पुरुष ऐसा जानता है 
अर्थात्‌ वेश्‍वानर और अकार की एकरूपता जानता है बह सम्पूणं 
कामनाओं को ग्राप्त कर लेता है और वह सभी श्रेष्ठ पुरुषों में प्रथम 


होता है ॥६॥ 
उकार और तैजस का अमेद 


` जो स्वप्नस्थानवाला तैजस. है वह आकार की ढिंतीयमात्रा 
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सामान्थेनेत्याह-उत्कर्षात्‌। अकारादुर््ष्ट इव ह्युकारस्तथा तैजसो 
विश्वादुभयत्वाद्वाऽकारमकारयो मध्यस्थ उकारस्तथा विश्व्ाज्ञयोम्ये 
तैजसोऽत उभयभाक्त्वसामान्यात्‌। विद्ठत्फलमुच्यते-उत्कर्षत ह वे 
ज्ञानसंतांतम्‌ । विज्ञानसंततिं बधयतीत्यथः। समानस्तुल्यञ्च मित्र- 
RAT शान्रुपक्ताणामप्य्रद्ठ ष्यो भवति। अन्रह्मविदस्य कुले न 
सवति य एवं वेद ॥१०॥ 


उकारस्वरूप है । किस समानता को लेकर द्वितीयमात्रा तैजस है ? 


इस पर कहते हें । उत्कषरूप सामान्य के कारण जैसे अकार से 
उत्कृष्ट सा उकार है, वैसे ही विश्व से उत्कृष्ट तैजस है | क्योकि विश्व 
स्थूल-शरीराभिमानी है और तेजस सूदमाभिमानी है, अथवा दोनों में 
सध्यवर्तित्वरूप समानता है । जैसे अकार मकार के मध्यवती उकार 


-है वेसे ही विश्व और प्राज्ञ के मध्य में रहने वाला तैजस है। अतः 


उभय आक्त्व ( मध्यवत्तित्त्व ) रूप सामान्य के कारण भी तैजस 
एवं अकार में अमेद है। इस प्रकार जानने वालों के लिये फल बत- 
लाया जाता है। जो इस प्रकार जानता है वह विज्ञान संतति के 
उत्कर्ष को बढ़ाता है और सबके प्रति समान हो जाता है। अर्थात. 
मित्र पक्ष में जैसे वह इष का विषय नहीं होता वैसे ही शत्रु पक्त 
बालों में भी हेष का विषय नहीं होतां। किबहुना, ऐसे जानने 
बाले के कुल में कोई भी व्यक्ति ब्रह्मज्ञान से शून्य नहीं होता ॥१०॥ 
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सुधुप्तस्थान! प्राशे मकारस्तृतीया मात्रा मितेः 
रपीतेवां मिनोति ह वा इद. सर्वेमपीविश्र 
भवति य एवं वेद ॥११॥ 


[ सुषुप्ति स्थान वाला प्राज्ञ, मान तथा लय इन दोनों कारणों से 
आंकार की तीसरी मात्रा मकार स्वरूप है। जो साधक इस प्रकार 
जान लेता है, वह. इस सम्पूर्ण जगत को माप लेता है और सबका 
विलय स्थान हो जाता है ॥११॥ ] 


सुषुप्तस्थानः प्राज्ञो यः स आकारस्य मकारस्तृतीया मात्रा । केन 
सामान्येनेत्याह सामान्यमिदमत्र--मितेमिंति्मानं मीयेते इव हि 
विश्वतैजसो प्राज्ञेन प्रलयोर्पत्त्योः ग्रवेशनिगंमाभ्यां प्रस्थेनेव यवाः। 


मकार और प्राज्ञ का अभेद 


सुपुप्ति स्थान वाला जो प्राज्ञ है वह आकार की तृतीय मात्रा 
सकारस्वरूप है । प्राज्ञ को मकार रूप कैसे मानते हो ? इस पर कहते 
हे--इन दोनों में. यही समानता है, मितिरूप समानता दोनों में है। 
भिति शब्द का अथे मान होता है; जैसे. प्रस्थरूप वाट विशेष से जौ 
तौले. जाते हैं, बसे ही प्रलय. और उत्पत्ति के. समय प्रवेश एवं 
, नियेसन के हारा प्राज्ञ से विश्व. और. तैजस नाप लिये. जाते हैं, 
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{ तथोकारसमाप्तो पुनः प्रयोगे च -ग्रविश्य निगच्छत इवाकारोकारौ 
सकारे। अपीतेवीः। `अपीतिरण्य्या ,एकीभावः। आंकारोच्चारणे- 
ऽन्त्येऽन्नुर . एकी भूताबिवाकारोकारौ । _तथा-,विश्वतैजसौ सुपुप्तकाले 
ाज्ञे। अतो वा सामान्यादेकल्वं प्राज्ञमकारयोः। विद्वत्फलमाह-- 
मिनोति इ. वा इदं सव जगद्याथात्म्यं जानातीत्यथः। अपीतिञ्च 


जगत्कारणात्मा भवतीत्यथ: । अत्रावान्तरफलवचनं प्रधानसाधन- 
स्तुत्यथम्‌ ॥११॥ 


अर्थात्‌ विश्व तैजस का प्रवेश सुपुप्तिकाल में प्राज्ञ में ही होता हे 
ओर जागरंशकाल में दोनों का प्राज्ञ से ही पुनः निंगमन होता है । 
इस प्रकार प्राज्ञ विश्व को मापलेता है। उसी प्रकार जैसे आकार की 
समाप्ति में मकार में ही अकार उकार का प्रवेश होता है और पुनः 
कोर के प्रयोग करने पर मानो मकार से ही अकार उकार निकलतेः 
हैः अतः अकार उकार को जैसे मकांर -मापता है वेसे ही विश्व 
तेजस को. प्राज्ञ मापता दै । अथवा अपीतिरूप समानता के. कारण 
भी प्राज्ञ एवं मकार की एकता है। अपीति शब्द का अथ प्रलय 
अर्थात्‌ एकीभाव होता है.। क्याँकि जैसे आकार उच्चारण करने पर 
अन्तिम मंकार अक्षर मे. अकार उकार एकीभूत हो जाते हैं। बेसे 
ही सुषुप्ति के समय विश्व और तैजस प्राज्ञ में लीन हो जाते हैं। अतः 
इस अप्ययरूप समानता के कारण भी प्राज्ञ और मकार कां अभेद 
कहा गया है. इस प्रकार जानने वाले के लिये फल बतलाया जाता है- 
वह इस .प्रकार इस सम्पूणं जगत को निःसन्देह माप लेता हे। 
अर्थात्‌ जगत्‌ की उत्पत्ति और प्रलयं की प्रक्रिया के ज्ञान से संम्पूरण 
जगत का:यथाथ स्वरूप ससम जाता है। वैसे ही सम्पूर्ण जगत का. 
कारण स्वरूप अप्ययप्रलय रूप भी.हो जाता है। यह अवान्तर फल 
प्रधान साधन की प्रशंसा के लिये यहाँ पर कहा गया है ॥११॥ 
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अत्रैते श्लोका भवन्ति-- 
विश्वस्यात्वादवक्षायामादिसामान्यमुत्कटम्‌ । 


मात्रासंप्रतिपत्तौ स्यादापिसामान्यमेव च ॥१६॥ 

[ जब विश्वात्मा का अकार मात्रत्व बतलाना अभीष्ट हो, तो उस 
समय समकना चाहिए कि उन दोनों में प्राथमिकत्व की समानता 
स्पष्ट है। अत्व विवक्षा पद्‌ की व्याख्या-मात्रा सम्प्रतिपत्ति है । 
विश्व और अकार की समानता में ( इनमें ) व्याप्तिरूप सामान्य भी 
स्फुट ही है ॥१९॥ ; 


विश्वस्यात्वमकारमात्रत्व॑ यदा विवक्ष्यते तदा55द्त्विसामान्य- 
मुक्तन्यायेनोत्कटमुद्भूतं दृश्यत इत्यथ:। अत्वविवत्षायामिस्यस्य 
व्याख्यानं मात्रासंप्रतिपत्ताविति । विश्वस्याकारमात्रत्व यदा संग्रति- 
पद्यत इत्यथ: । 'आप्तिसामान्यमेव चोत्कटमित्यनुवतते,चशाब्दात्‌ । १६। 


इस विषय में आगे के श्लोक भी हैं । 
 . अकारादि मात्राओं की विश्वादि के साथ एकता 


` 'जब विश्व को अत्त्व अर्थात्‌ अकारमात्रात्व बतलाना अभीष्ट होता 
है, तब पहले बतलाये गये न्याय से प्राथमिकत्वरूप सामान्य दोनों 
में स्पष्ट दीखता है । श्लोक में “मात्रा संप्रतिपत्तौ” यह “अत्व विव- 
क्षायाम्‌? इस पद का व्याख्यान है, अर्थात्‌ जब विश्व की अकारमात्र- 
स्वरूपता का बोध होता है तब उनकी व्यापकतारूप समानता का 
भी स्पष्ट ही भान होता है। श्लोक में च शब्द “उत्कटम्‌? पद की 


अनुवृत्ति के लिये कहा गया है ॥१६॥ 
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तैजसस्योत्वविज्ञान उत्कर्षो इश्यते स्फुटम्‌ | 
`= सात्रासंग्रतिपत्तौ स्यादुभयत्वं ` तथाविधम्‌ ॥२०॥ 
सकारभावे MAA मानसामान्यगुत्कटम्‌ | 
मात्रासंग्रतिपत्तौ तु लयसामान्यमेव च ॥२१॥ 
त्रिषु धामसु यत्तुल्यं सामान्यं वेत्ति निश्चितः । 
Q è `a 
स पूज्यः सवभूतानां aAa महाञ्लुनिः ॥२२॥ 

[ तैजस को उकार मात्रारूप जानने में उन दोनों का उत्कर्ष स्पष्ट 
दीखता है और उनका उभयत्व भी स्फुट ही है ॥२०॥ प्राज्ञको मकार- 
मात्रारूप जानने में उन दोनों में मान और लयरूप समानता स्पष्ट 
॥२१॥ जो पुरुष जाग्रदादि तीनों स्थानों में बतलायी गई तुल्यता 
और समानता को निश्चित रूप से जानता है । वह महामुनि है तथा 
समस्त प्राणियों का वन्दनीय व पूजनीय हो जाता है ॥२२॥ | 


तैजसस्योत्व विज्ञान उकारत्वविवक्षायामुत्कर्षा दश्यते स्फुटं स्पष्ट 


इत्यर्थः । उभयत्व॑ च स्फुटमेबेति | पूर्वेवत्सवम्‌ ॥२०॥ ८ 
मकारत्वे प्राज्ञस्य मितिलयावुंत्कृष्टे सामान्ये इत्यथः ॥२१॥ 
यथोक्तस्थानत्रये तुल्यमुक्त सामान्यं वेत्त्येवमेवैतादिति निश्चितो 


तैजस के उत्वविज्ञान में अर्थात्‌ तैजस को उकार रूप बतलाने 
में दोनों का उत्कर्ष स्पष्ट ही दीखता है। ऐसे ही दोनों LI THAT 
यानी मध्यवत्तित्व स्पष्ट ही है । शेष पदों की व्याख्या पूर 
पदों के व्याख्यान की तरह जानना चाहिये ॥२०॥ पलक 
प्राज्ञ के मकाररूप बतलाने में मान और लयरूप समानता स्पष्ट 
है। बस इतना ही इसका भावाथ है शेष पूबबत्‌ ॥२१॥ 
. -. :  प्रणयउपासनाकाफल `` 
` पूर्वोक्त तीनों स्थानों में बतलाये गये सादश्य,को जो जानता है 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


RË 


अकारो नयतेः विश्वशुेकारथापि तैजंसस्‌ । 
कारे पुनः प्राज्ञ नामांत्रे 'विंधते ARTNR 
[ ( प्रथंकःपरथक उपासना किये जाने पर ) अंकार विश्व को प्राप्त 
करा देता है, उकार तैजंस को और मकार प्राज्ञ को प्राप्त करा देता है | 
पर अमात्र.में कोई गति नहीं है ॥२३॥-] 


यः स पूज्यो वन्द्यश्च जह्मविल्लोके.भवंति ॥२२॥ JE 

यथोक्तः सामान्यैरात्मपादानां मात्राभिः सहैकत्वं कृत्वा यथो- 
ककार प्रतिपद्य यो. ध्यायति तमकारो नयते विश्व प्राएयति । 
अकारालम्बनोंकारं विद्वान्वैश्वानरो भवतीत्यथः। तथोकारस्तेजसम)। 
मकारख्यापि पुनः प्राज्ञं चशव्दान्नयत इत्यनुवतते । क्षीणे तुः-मकारे 
बीजभावक्षयादमात्र आकारे गतिन विद्यते कचिदित्यथः IRU 


कि यह इसी अकार है, ऐसा निश्‍चय कर लेता है बहु ब्रह्मज्ञानी लोक 
बन्दूनीय और पूज्य हो जाता है URRY 
प्रणव को व्यस्त उपासना: का फल 
पहले बंतलाये गये समानंताओं से आत्मा के विश्वादि पदा का 
ओंकार की अकारादि मात्रांओं के साथ क्रमशः एकत्व करके पूर्वाक्त 
झंकार को जानकर जो साधक उसका ध्यान करता है उसे अकार 
विश्व को प्राप्त करा . देता है, अर्थात्‌ अकार के आश्रित आकार है 
ऐसा जाननेवांला साधक वैश्वानर हो जाता है । वैसें ही उकार तैजस 
को और मकार प्राज्ञ.को प्राप्त करा देता. है, अर्थात्‌ उकाराश्रित 
कार को जानने पर तैजस और मकाराश्रित ओकार को जानने पर 
प्राज्ञ हो जाता है.। च शब्द से “नयते” इस पद की अलुबरत्ति की 
जाती है । किंन्तु मकार के क्षीण हो जाने पर बीजभाव के नष्ट 
हो जाने से मात्रा. रहित आकर में कमी भी गति नहीं होती है, ऐसा 
पूर्वा ग्रन्थ का तात्पर्य है॥ २३॥' | ` 
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( उपानषदू ) 
अमात्रश्चतुयोऽन्यवहायः प्रप्चोपशमः शिवो 
58 त एवमोंकार आत्मेव संविशत्यात्मनाऽऽस्मानं 
य॒ एवं वेद ॥१२॥ 


[ मात्रा रहित आकार तुरीय आत्म स्वरूप ही है। वह (मनवाणी 
के अविषय होनेसे ) अव्यबहाय प्रपञ्च उपशम शिव और अद्वौत 
स्वरुप है। इसम्रकार झंकार आत्मस्वरूप ही है। इसे जो इस रूप 
र ee वह अपने आत्मा में अली प्रकार से प्रवेश कर जाता 

।.१२॥ 


अमात्रो मात्रा यस्य नास्ति सोऽमात्र आंकारश्वतुथस्तुरीय 
आत्मैव केवलोऽमिधानाभिधेयरूपयोरवाङमनसयोः क्षीणत्वादव्य- 
वहायः। प्रपञ्चोपशमः शिवोऽद्वौतः dga एवं यथोक्तविज्ञानवता 
प्रयुक्त आँकारस्निमात्रस्जिपादः । आत्मैव ` संविशत्यात्मना स्वेनेव स्वं 
पारमार्थिकमात्मानं य एवं वेद्‌ । परमाथद्रिनां ब्रह्मविदां तृतीयं 


-बीजभावं द्रध्वाऽऽत्मानं प्रविष्ट इति न पुनर्जायते तुरीयस्याबी- 


जत्वात्‌। न हि रञ्जुसपयोर्विवेके रञ्ञ्वां प्रविष्टः सपो बुद्धिसंस्कारा- 


अमात्र ओर तुरीय आत्मा का अभेद 


जिसंकी मात्रा नहीं हो वह अमात्र कहा जाता है वह अमात्र- 
स्वरूप ओंकार चतुथ अर्थात्‌ तुरीय केवल आत्मा ही चिज्ञेय है। 
वाणी को अभिधान और मन को अभिधेय कहते है । ऐसे मन-वाणी 
की शक्ति क्षीण हो जाने से यह तरीय अव्यचद्दायं व्यवहार के योग्य 
नहीं माना गया है । एवं वह प्रपंच का उपशमरूप कल्याणर्वरूप 
अद्वितीय है । इस प्रकार पूर्वोक्त विज्ञानयुक्त साधक से प्रयोग किया 
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q पूर्वचत्तद्विवेकिनामुत्थास्यति ।. मन्दमध्यमधियां तु अ्रतिप्रन्न- 
साधकभावानां सन्मागेगामिनां (णां) संन्यासिनां मात्राणां पादानां 
q क्लुप्तसामान्यचिदां यथाबदुपास्यमान ओंकारो ब्रह्मप्रतिपत्तय 
` झालम्बनी भवति । तथा च वक्ष्यति--“आश्रमाञ्निविधा हीनाः? 
सा० का० ११६ इत्यादि ॥१२॥ जू 


गया तीन मात्रा वाला ओंकार तीन पादवाला आत्मा ही है। जो 
ऐसा अपने पारमार्थिक आत्मा को जानता है. बह स्वयं ही अपने 
तात्त्विक रूप में प्रवेश कर जाता है। परमार्थ तत्त्वदर्शी ब्रह्मवेत्ता 
तृतीय बीजभाव अज्ञान को जलाकर शुद्ध आत्मा में प्रविष्ट हो जाता 
है। इसलिये उस तत्त्ववेत्ता का पुनर्जन्म नहीं होता क्योंकि तुरीय 
आत्मा अज्ञानरूप बीजभाव के संस्पश से शून्य है। क्या? भला 
रज्जु और सप का विवेक हो जाने पर रञ्जु में प्रविष्ट, हुआ कल्पित 
सपे उस यथाथदर्शी की भ्रान्ति एवं तज्जन्यसंस्कार के कारण पुनः 
पूबवत्‌ प्रतीत होगा अर्थात्‌ नहीं। हाँ जो मन्द्‌ एवं सध्यसबुद्धि 
वाले सन्मार्गमीगा संन्यासी साधक हैं जिन्होंने आँकार की मात्राओं 
ओर आत्माके पादां के पूर्वोक्त सिद्ध समानता को जाना है उनके 
लिये विधिपूर्वक उपासना किया हुआ ओंकार त्रह्मबोध के प्रति दृढ़ 
लम्बन अवश्य हो जाता है इसी बात को “आश्रय तीन प्रकार के 
हैं? इत्यादि वाक्या से कारिकाकार स्वयं ही कहेंगे HRN 


` ( साण्इक्यमूलमन्त्रभाष्यटीका समाप्त ) 
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पूवव ` | 
त्रेत श्लोका 
` अत्ते श्लोका भवन्ति-- 
( गौडपादीयश्लोकाः) 


कारं पादशो विद्यात्पादा मात्रा न संशयः | 
ओंकारं पादशो ज्ञात्वा न किंचिदपि चिन्तयेत्‌ ॥२४ 


है ( यथोक्त समानता के कारण ) एक-एक पाद करके जानो। 
इसमें किंचित्‌ सन्देह नहीं; कि पाद ही आकार की मान्नाएँ हैं। इस 
प्रकार पाद क्रम से आकार को जानकर दृष्ट अथवा अदृष्ट किसी 
भी प्रयोजन का चिन्तन न करे ॥ २४॥] 

_ यथोक्तेः सामान्येः पादा एव मात्रा मात्राश्च पादास्तस्मादोंकारं 
पादशो विद्यादित्यथं: । एबमोंकारे ज्ञाते दृष्टाथमदृष्टाथ वा न किञ्चि- 
त्प्रयोजनं चिन्तयेत्‌ कृताथत्वाद्त्यथ: ॥२४॥ 


इसी विषय में निम्नाङ्कित श्लोक पूर्ववत हैं। 
प्रणव को समस्त व्यस्त उपासना का फल 


. , पहले की बतलायी गयी समानता के कारणा आत्मा के पाद 

ही आकार की मात्राएँ हें और मात्राएँ पाद हैं। अतः ओकार को 

पादक्रमशः जाने, इस प्रकार आकार का ज्ञान होने पर किसी भी 

लौकिक अथवा पारलौकिक प्रयोजन की चिन्ता न करें क्याँकि पूर्वोक्त 

से प्रणव-रहस्य को जाननेवाले तत्त्वदर्शी कृत्यकृत्य हो जाते 
॥२४॥ : 
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द्व माण्डूक्योपनिषद्‌ | 
युञ्जीत प्रणवे वेतः प्रणवो ब्रह्म A | 


प्रणवे नित्ययुक्तस्य न भयं बिद्यते कचित्‌ ॥२५॥ 

[ प्रणव में ही मन को समाहित करे, क्योकि प्रणब भयशून्य | 
ब्रह्मस्वरूप है । इस प्रकार प्रणव में नित्य समाहिल रहने वाले पुरुष | 
को कहीं भी भय नहीं है ॥२५॥ ] 


pa 


>“ AAA | 
युक्षीत समादध्याद्यथान्याख्याते परमार्थरूपे प्रणवे चेतो मनः | | 


यस्मात्म्रणवो ब्रह्म नियम्‌ । न हि तत्र सदा युक्तस्य भयं विद्यते 
कचित्‌ । “विद्वान्न बिभेति कुतश्चन? तै० २.६ इति श्रुतेः URRH 


` ` पूर्वोक्त रीति से सम्पूरणं द त के निषेधक प्रणवज्ञान के. दारा उत्तम | 
अधिकारी को कृतार्थता प्राप्त हो सी चुकी हो फिर भी मन्द, मध्यम 
अधिकारी के लिये ध्यान का “विधान करना अवश्यक जानकर कहते 
हे । पूर्वोक्तं रीति से. जिस प्रणव का व्याख्यान हो चुका है उसी 
_ परमार्थस्वरूप प्रणव में अपने चित्त को समाहित करे, क्योंकि 
झंकारभय शून्य ब्रह्मस्वरूप है । इसीलिये उसमें सदा समाहित पुरुष 
` 'को कहीं कुछभी भय नहीं होता ऐसा ही तत्त्ववेत्ता कहीं भी किसी 
विषय में डरता नहीं, इस थुति से भी सिद्ध होता है ॥२४। 


| 
| 
| 
| 
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सानुवादशा ङ्करमाष्ययुता 
प्रणवो ह्यपरं ब्रह्म प्रणवश्च परः स्मृतः | 
अपूर्वोऽनन्तरोऽवाह्ोऽनपरः प्रणवोऽव्ययः ॥ २६॥ 


[प्रणव ही अपर ब्रह्म है और प्रणब ही परब्रह्म माना गया है, 
चह प्रणव कारण रहित अन्तर्वाह्य शून्य काये रहित तथा अंग्यय 
है ॥२६॥] 


परापरे ब्रह्मणि प्रणवः परमार्थतः क्षीणेषु मात्रापादेषु पर 


`~ $ है डू 
एवाऽऽत्मा ब्रह्मेति न पूव कारणमस्य विद्यत इत्यपूव: । स्थानान्तर 


` सिन्नजातीयं किब्विद्वियत इत्यनन्तर: । तथा बाह्यमन्यन्न विद्यत इत्य- 


बाह्य: । अपरं कायमस्य न विद्यत इत्यनपरः । सबाह्याभ्यन्तरो ह्यजः - 
सैन्धवघनवदित्यथः IRRI 


प्रणव ही परब्रह्म है और प्रणव ही अपर ब्रह्म भी कहा गया है । 
वास्तव में मात्रारूप पादों के विलीन हो जाने पर आत्मा ही परब्रह्म 
है। अतः इसका कोई कारण न होने से यह अपूष है। एवं इससे 
भिन्न जातीय के न होने से यह अनन्तर हे तथा इससे बाह्य भी कोई 
अन्य नहीं है । इसीलिये यह अबाह्य है और इसका कोई अपर अर्थात . 
काय नहीं है । अतः यह अनपर भी है। अभिप्राय यह है यह आत्मा 
बाहर भीतर सभी ओर से जन्मरहित है एवं सैन्धचघन के समान 
प्रज्ञानघन है । जिस प्रकार नमक की डली में सभी ओर से नमक 
ही नमक है. वैसे ही यह आत्मा सभी ओरसे प्रज्ञानघन ही है ॥२६॥ 
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७०- माण्डक्योपनिषद्‌ 


सवेस्य प्रणवो द्यादिमंध्यमन्तस्तथेव च । 

“एवं हि प्रणवं ज्ञात्वा व्यश्नुते तदनन्तरम्‌ ॥२७॥ 
प्रणव हीश्वरं विद्यात्सवेस्य हृदि संस्थितम्‌ । 
सवेव्यापिनमोकारं मत्वा घीरो न शोचति ॥२८॥ 


[ सबके उत्पत्ति स्थिति और लय स्थान प्रणव ही है । इस प्रणव 


को जानने के बाद साधक प्रणव को ही प्राप्त कर लेता हे ॥२७॥ ] 

[ सबके हृदय में स्थित प्रणव को ही ईश्वर जाने इस प्रकार 
आकाश तुल्य सवेव्यापक ओंकार को जानकर बुद्धिमान्‌ पुरुष शोक 
नहीं करता ॥२८॥ ] 


TO TIES SSE MOSSES EELEE 
आदिमध्यान्ता उत्पत्तिस्थितिप्रलयाः सवस्येव मायाहस्तिरञ्जु- 


सपमृरातृष्णिकास्वप्नादिबदुत्पद्यमानस्य वियदादिप्रपश्चस्य यथा 
मायाव्यादय:। एवं हि प्रणवमात्मानं सायाव्यादिस्थानीयं ज्ञात्वा 
तत्खणादेव तदात्मभावं व्यश्नुत इत्यथः HRON 

सवंप्राणिजातस्य स्मृतिप्रत्ययास्पदे हृदये स्थितमीश्वरं प्रणवं 
विद्यात्सबंच्यापिनं व्योमवदोंकारमात्मानमसंसारिणं धीरो बुद्धिमान्‌ 


सम्पूणं प्रपंच का आदि मध्य और अन्त, यानी सृष्टि, पालन 
> As N 
ओर संहार ओंकार ही है । जैसे मायामय हाथी, रज्जुसप, सृगठुष्णा 


और स्वप्न आदि कल्पितजगत्‌ का कारण उनका अधिष्ठान है, वैसे . 
ही उत्पन्न होनेवाले आकाशादि प्रपंच का कारण मायावी आदि . 


हैं। बेसे ही मायावी आदि स्थानीय उस. प्रण्वरूप आत्मा को. 


जानकर तत्त्वदर्शी विद्वान्‌ उसी क्षण शात्सरूपता को प्राप्त कर लेता. 


है । यही इसका अमिप्राय है ॥२७॥ 
सम्पूणं प्राणिसमुदाय के स्मरणज्ञान के आश्रय हृदय में स्थित 


ईश्वर प्रणव को ही सममे। बुद्धिमान्‌ साधक आकाश के समान , 
सर्वच्यापक आकार को संसारधम से रहित आत्मस्वरूप समझकर 
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सानुवादशाङ्करभाष्ययुता ७१ 


अमात्रोऽनन्तमात्र्च द्वेतस्योपशमः शिवः | 
ओंकारो विदितो येन स गुनिर्नेतरो जनः ॥२६॥ 


[ जिसने मात्रा रहित तथा अनन्त मात्रा वाले, निखिल दत के 
उपशम स्वरूप मंगलमय आकार को जान लिया है चही ( परमाथ- 
तत्त्व का मन्ता होने से ) मुनि है। ( पर शास्त्रज्ञ होते हुए भी ) अन्य 
पुरुष मुनि नहीं है ॥२६॥ | 


मत्वा न शोचति। शोकनिमित्तानुपपत्ते:। “तरति शोकमात्मबवित्‌” 


gle ७।१।३ इत्यादिश्रृतिभ्य: NI ; 

अमात्रस्तुरीय आँकारो मीयतेऽनयेति मात्रापरिच्छित्तिः साऽनन्ता 
यस्य सोऽनन्तमात्रः। नैतावस्वमस्य परिच्छेत्तु शक्यत इत्यथः । 
सबंद्वैतोपशमस्वादेव शिवः। ओंकारो यथाव्याख्यातो विदितो येन 
स परमार्थतत्त्वस्य मननान्झुनिः। नेतरो जनः शास्रविदपीत्यथः ॥२६॥ 

इति श्रीगोविन्दभगवद्‌पूडयपाद शिष्यस्य परमहंसप रित्राजः 

काचायस्य शंकरभगवतः कृतावागमशास्रविवरणे गोड- 
पादीयकारिकास हितमाण्इक्योपनिषड्भाष्ये 
प्रथममागमप्रकरणम ॥ १॥ 
३ तत्सत्‌ । 


शोकयुक्त नहीं होता । ऐसे ही “आत्मज्ञानी शोक को पार कर जाता 


है” इत्यादि श्रुतियों से ही सिद्ध होता है ॥२८॥ 
TA का लक्षण 
पूर्वोक्तरीति से मात्रा रहित शकार और तुरीय को एकरूप से 
जिसने जान लिया हे बही परमाथेतत्त्व का मनन करने बाला होने के 
कारण मुनि है। तत्त्व ज्ञान के अभाव में शास्त्रज्ञ होता हुआ भी दूसरा 
पुरुष मुनि नहीं कहला सकता । यहाँ पर जिससे मापा जाय उसे मात्रा 
यानी परिच्छित्ति कहते हे और वह मात्रा जिसकी अनन्त हो वह्‌ अन-' 
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अथ गौडपादीयकारिकायां(सु)पैतथ्याख्यं 
द्वितीयं प्रकरणस्‌ 
हरिः ॐ 
वैतथ्यं सवेभावानां स्वप्न आहुर्मनीषिणः | 
अन्तःस्थानात्त भावानां संवृतत्वेन हेतुना ॥ १॥ 


[ (स्वप्न में प्रतीत होने बाले) सभी पदाथ शारीर के भीतर ही 
स्थित रहते हैं, वहाँ के संकुचित स्थान फे कारण मनीषियों ने स्वप्न 


में दीखने बाले सभी पदार्थो का सिथ्यात्व बतलाया है ॥१॥ ] 


३ | ज्ञाते देत न विद्यत इत्युक्तम्‌ । एकमेवादितीयसित्यादि- 
श्रतिभ्यः। ( छा० ६,२।१ ) आगसमात्र तत्‌ । तत्रोपपत्त्याऽपि द्वैतस्य 


न्तमांत्रां वाला कहा गया है, क्‍योंकि इसके माप की सीमा का निश्चय 


नहीं किया जां सकता। वेसे ही सन्एण्‌ टत अनथ के शान्त हो जाने 
से ही यह आकार मंगलमय शिवस्वरूप है । इस प्रकार पूर्वोक्त रीति 
से बतलाये गये थाँकार को जाननेवाला साधक सुनि कहलाता है ।२९। 
इस प्रकार आगमप्रकरण शांकरभाष्य की विद्यानन्दी 
मिताक्षरा समाप्त हुई ॥१॥ 


डितीय वेतथ्य प्रकरण प्रारम्भ 
स्वप्न दृश्य पदार्थो का मिथ्यास्व 


“एचमेचाड्ितीयम्‌?' ( सजातीय विजातीय स्वगतसेदशून्य एक 
अह्ठोेत संत ही था) इत्यादि श्रतियो के अनुसार पहले आगम- 
प्रकरण में यह कहा जा चुका है कि अ्द्रेततत्त्व को जानलेने पर 


अद त नहीं रह जाता। पर वह तो केवल आगमवचन मात्र ही: 
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चैतथ्य शक्यतेऽवधारयितुसिति द्वितीय पाराको उ शक्यतेऽबधारयितुमिति ` द्वितीयं प्रकरणमारभ्यते- चेतथ्य- 
मित्यादिना । वितथस्य भावो वैतथ्यम्‌ , असत्यत्व मित्यर्थः । कस्य | 
सवपां बाह्याध्यास्मिकानां भाषानां पदार्थानां स्वप्न उपलभ्यमाना- 
नाम्‌। आहुः कथयन्ति। मनीषिणः प्रमाणकुरालाः। वैतथ्ये हेतु- 
भाह--अन्तःस्थानात्‌ । अन्तः शरीरस्य मध्ये स्थानं येषाम्‌ । तत्र हि 
भावा उपलभ्यन्ते पवतहर्त्यादयो न बहिः शारीरात्‌। तस्मात्ते वितथा 
अवितुमहन्ति । नन्वपबरकाद्यन्तरुपलभ्यमानेघेटादिमिरनेकान्तिको ` 
देतुरित्याशडक्या55ह--संबृतत्वेन हेतुनेति। अन्तःसंवृतस्थानादि- 
त्यथः। न ह्यन्तःसंत्रृते देदान्तनांडीयु पवतहस्त्यादीना संभवो5स्ति । 
न हि देहे पवतो5स्ति॥ १॥ 
था । अब युक्तियों से भीड त में मिथ्यात्व निश्चय कराया जा सकता 
है । इसीलिये यह वैतथ्यसित्यादि ग्रन्थ से द्वितीयप्रकरण प्रारंभ 
किया जा रहा है । वितथ के भाव को वैतथ्य कहते हैं, अर्थात- 
असत्यत्त्वमिथ्यात्त्व इसका भावाथ होता है “किसका मिथ्यात्त्व 
है” ऐसी आकांक्षा होनेपर कहते हैं कि स्वप्न में बाह्य और आन्तरिक 
सम्पूण पदार्थों में प्रमाणकुशल तत्त्वदर्शियो ने मिथ्यात्त्व देखा है। 
इसलिये उसमें मिथ्यात्त्व निःसन्द्ग्धरूप से वे बतलाते हें । वे उनके 
मिथ्यात्त्व होने में “अन्तःस्थानात” ( शरीर के भीतर में स्थित होने 
से) इत्यादि हेतु भी दिया करते हैं, अर्थात्‌ जिनका शरीर के मध्य 
में स्थान हो उन्हें अन्तःस्थान कहते हैं । क्योंकि स्वप्नस्थ पबत-हस्ति 
आदि पदाथा की उपलव्धि शरीर से बाहर तो होती नहीं । इसीलिये 
शरीर के भीतर उपलब्धि होने के कारण वे पदाथ मिथ्या होने 
चाहिये। यदि कहो कि “अन्तःस्थानत्व” यह हेतु व्यभिचारी है 
क्योंकि गृह आदि के भीतर दीखनेवाले घट आदि उक्त हेतु अने- | 
कान्तिक देखे गये हैं । ग्रह के मध्य स्थित होते हुए भी जैसे घटादि . 
मिथ्या नहीं है, वेसे ही शरीर मध्यवर्ती होने पर भी स्वप्न के पदाथ 
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अदीर्षत्वाच कालस्य गत्वा WA पश्यति । 
प्रतिबुद्धध वै सवेस्तस्मिन्देश न विद्यते ॥२॥ 


[ काल की अदीघता के कारण स्वप्न द्रा देह से बाहर जाकर 
उन देशों को नहीं देखता है। क्योंकि जागने पर सभी व्यक्ति खस 
देश में विद्यमान नहीं रहते, जहाँ वह स्वप्न म अपने को देखता 
था। (इससे देह से बाहर जाकर स्वप्न स देखना सिद्ध नहीं 


होता ॥२॥ | ` WA EEA 

स्वप्रदृश्यानां भावानामन्तःसंवृतस्थानमित्यतदसिद्धम । यस्मात्‌ 
प्राच्येषु YA उदछु सवपनान्पश्यन्निवष्ृश्येत । इत्येतदाशङ्गथाऽऽह। न 
देहाद्‌ बहिदेशान्तरं गरवा स्वप्नान्पश्यति । यस्मास्सुप्तमात्र एव देहः 
देशाद्योजनशतान्तरिते माससात्रप्राप्ये देशे स्वपनान्पश्यन्निव दृश्यते । 
न च दद्देशप्राप्तेरागमनस्य दीघः कालोडस्ति । झतोऽदी घरवाच्च 


ID, 
मिथ्या नहीं कहे जा सकते। ऐसी आकांक्षा होने पर कहते हैं कि न 


केवल यह शरीर मध्यवर्ती होने के कारण उन्हें मिथ्या कह रहे हैं, 
किन्तु संकुचित स्थान होने के कारण से भी वे मिथ्या हैं। इसी 
को भीतर संकुचित स्थान आदि शब्द से सिथ्यात्व में हेतु बतलाया 
गया है। क्योंकि संकुचित देह के भीतर रहनेवाली, संकुचित 
नाड़ियों में पवेत हस्ती आदि का रहना संभव नहीं है अर्थात्‌ देह 
के मध्यवर्ती नाड़ि याँम पवत नहीं रह सकता ॥ १॥ 

“स्वप्न में दीखने वाले संकुचित स्थानवर्ती पदाथं हैं” ऐसा 
कहना ठीक नहीं, क्योंकि पूर्वेदिशा में सोया हुआ पुरुष उत्तरदिशा 
में स्वप्न देखता हुआ सा देखा जाता है । इससे यही सिद्ध होता कि 
स्वप्नद्रष्टा शरीर के बाह्याप्रदेश में जाकर उन वस्तुओं को देखता 
होगा। ऐसी शंका होने पर आगे की कारिका कहते द 
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कालस्य न स्वभद्टग्देशान्तर गच्छति। किञ्च अतिबुद्धश्व वे सवः 
स्वप्नदक्स्वप्तद्शनदेशे न विद्यते । यदि:च-स्वप्ने: देशान्तर गच्छेद्य- 
स्मिन्देशे स्वम्ान्पश्यत्तत्रैव प्रतियुध्येत न चैतदस्ति । रात्रौ सुप्तो$ह- 
नीव आवान्पश्यति बहुभिः संगतो यैश्च संगतो भवति तैय ्ेत। न 
च गृह्यते गृहीतश्चेत्त्वामद्य तत्रोपलब्धवन्तो वयमिति जूयु: । न चेत- 
दस्ति तस्मान्न देशान्तरं गच्छति स्वप्ने ॥२॥ 


देह से बाहर देशान्तर में जाकर स्वप्न को नहीं देखता, क्योंकि 
एक मास में प्राप्त होने योग्य सौयोजन दूरी बाले देश में सोने के 
तर्षण बाद ही स्वप्नद्ृश्य वस्तुओं को देखता हुआ सा देखा जाता 
है । उस देश में. पहुँचने और तू वहाँ से लौटने के लिये जितना 
दीघकाल अपेक्षित है बह व्यावहारिक काल भी वहाँ दीखता नहीं । . 
अतः काल की अदीता के कारण स्वपनद्रष्टा देशान्तर में नहीं जाता. 
है ऐसा मानना ही उचित प्रतीत होता है। इतना ही नहीं, निद्रा से 
जगे हुए सभी स्वप्नद्रष्टा स्वप्न दशनदेश में अपने को नहीं देखते 
अर्थात्‌ जिस देश में स्वप्न देख रहा था जगने पर बह देश उसे नहीं 
दिखाई पड़ता। यदि स्वप्न में देशान्तर में स्वपनद्रष्टा गया होता 
तो जिस देश में उसने स्वप्न देखा था उसी देश में जगने के बाद भी 
अपने को देखना चाहिये था, किन्तु ऐसा नहीं होता रात्रि में सोया 
हुआ व्यक्ति मानो दिन में स्वप्न देखता है और अकेला सोया हुआ 
बहुतां से मिलता है। जो स्वप्न में मिले थे जागने पर उनके द्वारा 
ज्ञान होना चाहिये था कि रात्रि में मेरी आपसे भेंट हुई थी । किन्तु 
ऐसा ज्ञान नहीं कराया जाता है। यदि स्वप्न में पदार्थों कासचमुच 
में दर्शन हुआ होता तो “हमने तुझे आज वहाँ देखा था” ऐसा 
कहना चाहिये था, पर ऐसा कोई कहता नहीं । अतः स्वप्न में स्वप्न- 
द्रष्टा देशान्तर में जाकर स्वप्न को नहीं देखता, ऐसा युक्ति युक्त प्रतीत 
होता है IRI 
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अभावश्च रथादीनां श्रूयते न्यायपूर्वकम्‌ । 
वैतथ्यं तेन बै प्रासं स्वम आहुः प्रकाशितम्‌ ॥३॥ 


[ स्वप्न में दीखने बाले रथादि का अभाव तक पूवक श्रुतियों में. 
सुना जाता है । अतः स्वप्न में युक्ति से सिद्ध मिथ्यात्व को ही श्रुति में 


स्पष्ट किया गया है, ऐसा ब्रह्मवेत्ता कहते हैं ॥ ३ ॥ ] 


इतश्च स्वप्नद्ृश्या भावा वितथाः। यतोऽमावश्चैव रथादीनां 
स्वप्नरृश्यानां श्रूयते न्यायपूवक युक्तितः श्रुतो “न तत्र रथाः? १० 


४।३।१० इत्यत्र । तेनान्तःस्थानसंब्रृतत्वादिद्देतुना प्राप्तं वेतथ्यं तदनु- 


बादिन्या श्रुत्या स्वप्ने स्वयंज्यो तिष्टप्रतिपादनपरया प्रकाशितमाहु- 
ब्रह्मविदः ॥ ३॥ 


इसलिये भी स्वप्न में देखे गये पदाथ मिथ्या हैं “स्वप्नावस्था 
में न रथ होता है न रथ के घोड़े न माग ही होते हैँ” इत्यादि 
भ्रतियों में युक्तिपूवेक स्वप्न में देखे गये रथादि का अभाव ही सुना 
जातां है । अतः देह के मध्यवर्ती संकुचित स्थान में देखने से “स्वप्न- 
दृश्य मिथ्या है? इत्यादि हेतुओं से मिथ्यात्व सिद्ध हुआ | उसी का 
अनुवाद करने बाली स्वप्न में आत्मा के प्रकाशत्व बतलाने वाली 
उक्त श्रुतियों से ब्रह्मवेत्ता ' पुरुषों ने पूर्वोक्त मिथ्यात्व को स्पष्ट 
किया हे ॥३॥। ' 
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अन्तःस्थानाचु भेदानां तस्माज्जागरिते स्मृतम्‌ । 
यथा तत्र तथा .स्वप्ने संवृतत्वेन भिद्यते ॥४॥ 


[ उक्त कारणों से ही जाम्रत अवस्था में भी पदार्थों का मिथ्यात्व 
सिद्ध होता है। 'दृश्यर््व हेतु स्वप्न के समान जाग्रद्‌ के पदार्थों में भी 
मिथ्यात्त्व सिद्धः कर रहा है। केबल शारीरं के भीतर होना और 


संकुचित स्थान में रहना ही स्वप्न के पदार्थों में वेशिष्टय है॥ ४॥ ] 


जाम्रदूश्यानां भावानां वेतथ्यमिति प्रतिज्ञा । दृश्यत्वादिति 


हेतुः। स्वप्नरश्यभाववदिति दृष्टान्तः। यथा तत्र स्वप्ने दृश्यानां 


भावानां वेतथ्यं तथा जागरितेऽपि दृश्यत्वसविशिषष्टमिति हेतू 
पनयः। तस्माञ्जागरितेऽपि वैतथ्यं स्मृतमिति निगमनम्‌। अन्तः- 


- स्थानात्संवृतत्वेन -च --स्वप्नद्ृश्यानां भावानां जाम्रदूदश्येभ्यो भेद: । 
_दृश्यत्वमसत्यत्वं चावि शिष्टसुभयत्र ॥ ४ ॥ 


जगत के दृश्य पदार्थ भी मिथ्या है। 
“जाग्रत्‌ अवस्था में दीखने वाले पदाथ भी मिथ्या है”--ऐसी 
प्रतिज्ञा की जाती हे क्योंकि उसमें भी दृश्यत्त्व'.हेतुविद्यमान है । 


: यह हेतु है। स्वप्न दृश्यपदा् की भाँति यहः दृष्टान्त है । जैसे स्वप्न 


में देखे गये पदार्थों में इश्यस्ब और मिथ्यात्व है, :बेसे ही जाग्रत्‌ के 


“पदार्थों में भी दृश्यत्व समान ही है । इस प्रकार हेतु का उपनय भी 


हो जाता है। अतएव जाग्रत्‌ में भी मिथ्यात्व कहा गया है, ऐसा 


'निगमन भी है। भाव यह है कि जाग्रत्‌ के पदाथ मिथ्या हैं । दृश्य 
` होने.के कारण, स्वप्नदृश्य के समान। जैसे स्वप्न में मिथ्यात्व 
<व्याप्य. है वही दृश्यत्वः जाभ्रद में भी है। अतः जाग्रत्‌ में भी 
. मिथ्यात्व सिद्ध हो गया । अन्तःस्थ होना और संकुचित स्थान में 

* होना केवल स्वप्न की इन्हीं बातों का जाग्रत के दृश्य पदार्थों में भेद 


है। दृश्यत्व और मिथ्यात्व तो दोनों की अवस्थाओं में तुल्य है ।|४॥ 
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स्वप्नजागरिते स्थाने ध्येकमाहुसनीषिणः । 
` भेदानां हि समत्वेन प्रसिद्द नैव हेतुना ॥५॥ 
आादावन्ते च य्नास्ति वतंमानेऽपि तत्तथा । 


वितथैः aa: सन्तोऽवितथा इव लक्षिताः ॥६॥ 
[zaa और मिथ्यात्त्व तो उभयत्र समान है, इस प्रकार 
मिथ्यात्त्व के प्रयोजक दृश्यत्त्व रूप प्रसिद्ध हेतु पदार्थों में समान होने 
के कारण मनीषियों ने स्वप्न और जाग्रद्‌ अवस्था को समान ही 
बतलाया है ॥ ४ ॥ ] 
[ जो वस्तु आदि और अन्त में असद्‌ रूप है बह वतमान में भी 
असदू ही मानी जाती है। संगतृष्णिकादि असदू वस्तुओं के समान 
. होते हुए भी (अनात्मज्ञ पुरुषों द्वारा) वे सद्रूप सममे जाते हैं ॥६॥ 
प्रसिद्धेनेव भेदानां ग्राह्मम्राहकत्वेन हेतुत्ता त्सुमत्वेन स्वप्नजागरित- 
स्थानयोरेकत्वमाहुर्विवेकिन इति पूर्वप्रसाणसिद्धस्यैव फलम्‌ ॥ ५॥ ` 
इतश्च वैतथ्यं . जाग्रदूदृश्यानां भेदानामाद्येन्णयौरभावाद्यदादावन्ते 
. च नास्ति बस्तु सगतृष्णिकादि तन्मध्येऽपि नास्तीति निश्चितं लोके । 
तथेमे जाम्रद्हश्या भेदाः। आद्यन्तयोरभावाद्वितथेरेब स॒गतृष्णि- 
कादिभिः। सदृशरवाद्वितया एव तथाऽप्यवितथा इवं लक्षिता मूढेर- 
नात्मविद्भिः॥ ६॥ ` द 
` ` जैसे स्वप्न के पदार्थों में ग्रा ग्राहक भाव है, बेसे ही जाम्रत के 
पदार्थों में भी प्राह्म-प्राहकभाव है । इस ग्राह्म-ग्राहकंभावरूप प्रसिद्ध 
हेतु के तुल्य होने से भी स्वपन और जाग्रत्‌ अवस्थांआं का विवेकी 
पुरुषों ने एकत्व बतलाया है। इस प्रकार पूवप्रमाण से सिद्ध हुए 
' हृश्यत्व हेतु का मिथ्यात्व फल यहाँ पर बतलाया गया है ॥५॥ 
इसलिये भी जाग्रत्‌ अवस्था में दीखने वाले पदार्थ मिथ्या हैं, 
' क्योंकि आदिःअन्त में उन वस्तुओं का अभाव है। सुगठषिणिकादि 
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सप्रयोजनता तेषां स्वप्ने विप्रतिपद्यते । 
तस्मादा्यन्तवत्वेन मिथ्यैव खलु ते स्मृताः ॥७॥ 
[ ज्ञात्‌ के पदार्थों में सप्रयोजनता नहीं फर सकते। क्योंकि 
स्वप्न में उसके विपरीत देखा जाता है, अर्थात्‌ स्वप्न की वस्तु से 


जाग्रत में काम नहीं चलता और स्वप्न में जाग्रत्‌ की वस्तु से काम 
नहीं चलता। अतएव थायन्तवत्त्व हेतु से निश्चय ही बे दोनों 


अवस्था के पदाथ मिथ्या ही मानेगये हैं ॥७॥ 
स्वग्रहरयवञ्जागरितदृश्यानामप्यसत्त्वमिति यदुक्तं तदयुक्तम्‌ । 
९ 
यस्माज्जाग्रदूदृश्या अन्नपानवाहनादय: छुत्पिपासादिनिवृ्तति कुवन्तो 
गसनागमनादिकार्य च सप्रयोजना दृष्टा: । न तु स्वप्नदृश्यानां 
तद्स्ति । तस्मात्स्वप्नदश्यवज्जाप्रदूदृश्यानामसत्त्व॑मनोरथमात्र- 


` मिति। तन्न। कस्मात्‌। यस्मात्‌ सप्रयोजनता दृष्टा याऽन्नपानादीनां 


सा स्वप्ने विप्रतिपद्यते। जागरिते हि भुक्स्वा पीत्वा च तप्तो विनि- 


वस्तु आदि और अन्त में नहीं है। अतः मध्य में दीखती हुई भी 


चह नहीं है, ऐसा ही लोक में निश्चित किया गया है। ठीक वैसे ही 
जाग्रत्‌ के दृश्य पदाथ भी नहीं हैं, क्योंकि आदि-अन्त में मिथ्या 


_ सृगतृष्णिकादि के समान ही इनका भी अभाव देखा गया है । समान 
` होने के कारण बे वास्तव में है तो मिथ्या किन्तु अनात्मज्ञ मूख 


पुरुषों ने इन्हें सत्य के समान समक रखा हे ॥६॥ 
पू०--स्वप्नदृश्य के समान जाग्रत्‌ दृश्य में भी मिथ्यारब है ऐसा 
जो आपने कहा वह ठीक नहीं है! क्योंकि जाग्रत्‌ में देखे गये अन्न- 


पान और वाइन आदि छधा-पिपासा निवृत्त करते हुए तथा गमना- 
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मात्र एव छ्ुत्पिपासाग्मातमहोरात्रोषितमभुक्तवन्तमात्मानं 
सन्यते । यथास्वप्ने भुक्त्वा पीत्वा चातृप्लोस्थितस्तथा । तस्माउ्जाअदू- 
दृश्यानां स्वप्ने विप्रतिपत्तिद्ष्टा। अतो मन्यामहे तेषामप्यसत्त्वं 
स्वप्नृश्यवदनाशाङ्कनीयमिति। तस्मादाद्यन्तवत््वसुभयत्र समानः 
मिति मिथ्यैव खलु ते स्मृता: ॥७॥ 
गमनादि काय सिद्ध करते हुए देखे गये हें । अतः प्रयोजन वाले 
होने के कारण जाग्रत्‌ दृष्टपदा्थ मिथ्या नहीं है। किन्तु स्वप्न की 
दृश्य agë चेसी बात नहीं हैं । इसलिये स्वप्न दृश्य के समानं 
जाग्रत दृश्यवस्तु में मिथ्यात्व मानना केवल मनोरथ मात्र है? 
सि०--ऐसा कहना ठीक नहीं, क्‍यों ? इसलिये कि जाग्रत्‌ मे 
जो अन्नःपानादि की सप्रयोजनता देखी गयी द्वै. वह स्वप्न में बिप- 
रीत हो जाती है । क्योंकि जाग्रत्‌ में भरपेट खाकरुःऔर जल पीकर 
तृप्त हुआ-तृष्णा से निवृत्त होकर सोने के तत्तणबाद ही स्वप्न में 
भूख-प्यास से अत्यन्त दुःखी दिन रात का उपवास किया हुआ और 


: बिना खाया हुआ अपने को मानता है । जैसे स्वप्न में खा पीकर जगा 


हुआ व्यक्ति अपने को अतृप्त मानता है, ठीक बसे ही जाग्रत में 


'खाया-पीया व्यक्ति सोने के दूसरे क्षण ही स्वप्न में अपने को अतृप्त 


अनुभव करता है। अतः स्वप्न में जाग्रत के पदार्थों का बिपरीत 
भाव देखा गया है । इसलिये इम स्वप्न के समान ही जाग्रत्‌ की 
बस्तुओं में भी मिथ्यात्व मानते हें । इस विषय में शंका करने की 
आवश्यकता नहीं है। अतः आद्यन्तवत्‌ दोनों ही अवस्थाएँ समान . 


` हे । इसलिये वे जाग्रत-स्वप्न के सभी पदाथ मिथ्या माने गये हैं ॥७॥ 
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अपूर्व स्थानिधमों हि यथा स्वर्गनिवासिनाम्‌ । 
तानयं प्रेक्षते गत्वा यथेवेह सुशिक्षितः ell 
[ जैसे -स्वगं निबासी इन्द्रादि देवों की सह नेत्रत्वादि अपूर्व 
अबस्था सुनी जाती है। बैसे ही यह: स्वप्न भी स्वप्न द्रष्टा काही 
अपूव धम है। यह स्वप्न पदार्थों को जाकर वैसे ही देखता है! जैसे 
कि इस लोक में देशान्तरीय माग के सम्बन्ध में सुशिक्षित पुरुष 
नियत स्थान में जाकर अभीष्ट लक्ष्य को देखता है Hall ] 


, स्वप्नजाम्रदूभेद्योः समत्वाज्जाग्रदूभेदानामसत्त्वभिति यदुक्तः 
तदसत। कस्मात्‌। दृष्टान्तस्यासिद्धत्वात्‌ ।'कृथम्‌ । न हि जाम्रदूृष्टा 

एवेते `~ Ñ. CN ० 
एवेते भेदाः स्वप्ने दृश्यन्ते । कि तहि । अपूव स्वप्ने पश्यति चतुद्‌न्तं 
गजमारूढमष्टभुजमात्मानं मन्यते । अन्यदप्येषंप्रकारमतूच पश्यति 
स्वप्ने । तन्न न्येनासता सममिति सरेब । अतो दृष्टान्तोऽसिद्धः l 
'तस्मात्स्वप्नवज्जागरितस्यासत्वमित्ययुक्तम्‌। तन्न स्वप्ने दृष्टमपूव 


_यन्सन्यसे न तस्स्वतःसिद्धम्‌। कि तर्हि । अपूर्वस्थानिधमो हि स्था- 
पुबपक्ष--आपने जाग्रत और स्वप्न के पदार्थों में समानता होने 


से जाप्रत्‌ के पदार्थों की असत्यता जो कही है वह ठीक नहीं है, 
क्योंकि इसमें दृष्टान्तसिद्धि दोष हे । कैसे ? तो सुन लो--जाम्रत्‌ के 

देखे गये पदाथ ही स्वप्न में देखे जाते हैं, ऐसी बात नहीं है। तो 
फिर क्या है? स्वप्न में अपूव वस्तुको देखता है। चार दाँत वाले 
'हाथी पर चढ़ा हुआ और आठ झुजाआंचाला अपने को मानता है। 
ऐसे ही अन्य भी अनेक प्रकार की अपूव वस्तुओं को स्वप्न में देखता 
है, वह किसी अन्य असत्य वस्तु के समान नहीं होती । इसलिये 
स्वप्नदृष्ट पदाथ सत्य ही है जो स्वप्नदृश्य रूप दृष्टान्त में मिथ्यात्व 
सिद्ध नहीं हुआ तो दृष्टान्त असिद्ध माना जायगा। अतः स्वप्न के 
समान जाग्रत्‌ मिथ्या है ऐसा कहना बिलकुल ठीक नहीं। 

६ 
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निनोद्रष्टुरेब हि स्वप्नस्थानवतो घम: । यथा स्वर्गनिवासिनीमिन्द्रा- 
दीनां सद्दखाक्षत्वादि तथा स्वप्तदृशोऽपू्वोऽयं धर्म: । न स्वतःसिद्धो 
द्रष्टुः स्बरूपबत्‌। तानेवंप्रकारानपूर्वान्स्वचित्तषिकल्पानयं स्थानी 
स्वपनदृकस्वप्नस्थानं गत्वा प्रेक्षते । यथेवेह लोके सुशिक्षितो देशान्तर” 
मारस्तेन मार्गेण देशान्तरं गत्वा तान्पदार्थान्पश्यति तद्वत्‌ । तस्मा- 
an स्थानिधर्माणां रज्जुसपमगतष्णकादीनामसत्त्वं तथा स्वप्नः 
दश्यानामपूर्वाणां स्थानिधमंत्वमेवेत्यसत्त्व मतो न स्वप्नदृष्टान्तस्या- 
सिद्धत्वम्‌॥ ८॥ 


OON N N 
सि०--इस पर कहते हैं, ऐसा कहना ठीक नहीं । स्वप्न में देखी 
गयी जिन वस्तओं को तम अपूर्व मानते हो, बे स्वतः सिद्ध नहीं हैं, 
तो फिर क्या हैं! वे स्थानी का अपूव घम हैं। स्वप्न में स्थानी 
स्वप्न द्रष्टा है. उसी स्वप्न स्थान वाले स्वप्नद्रष्टा का बह घम है। 
जैसे स्वर्ग निवासी इन्द्रादि के सहस्ननेत्रादि धम हैं, चेसे ही स्वप्न- 
दृष्टा का ही यह अपूव घमं है. । यह स्वप्नद्रष्टा के “स्वरूप के समान 
स्वतःसिद्ध नहीं है । इस प्रकार अपने सन से कल्पित उन अपूव, 
धर्मों को स्थायी स्वप्नद्रष्टा स्वप्नस्थान में जाकर देखता है । जैसे इस 
लोक में भली प्रकार शिक्षित व्यक्ति देशदेशान्तर मागां के विषय में 
उस मागे से देशान्तर को प्राप्त कर उन पदार्थों को देखता हे; वैसे 
ही यह स्वप्नद्रष्टा भी देखता है। इसलिए जैसे स्थानी धम के रज्जु- | 
९ S ९ 
सपे मगठष्णिकादि मिथ्या हैं वैसे ही अपूव स्वप्नदृश्य भी स्थानी 
के ही धमं हैं । अतः वे भी मिथ्या हैं। इस प्रकार स्वप्नदृष्टान्त की | 
असिद्धि नहीं कह सकते किन्तु. दृष्टान्त में मिथ्यात्व पूर्वोक्त रीति से _ 
सिद्ध ही है। भाव यह है कि जैसे जाग्रत में रस्सी में ही भ्रान्ति से 
'दीखने वाला सप, ऊसर भूमि में दीखने वाली स॒गतृष्णिका है वे. 
देशान्तरीय नहीं हैं. किन्तु अधिष्ठान देश में ही हे इसलिए वे मिथ्या 
माने गये हैं। वैसे ही अपूब भी स्वप्नदृश्य पदाथ अधिष्ठानभूत 
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स्वप्नवचावपि त्वन्तश्वेतसा कन्पित त्वसत्‌। 
बहिश्चेतोगहीत॑ है वेवथ्यमेतयोः ॥६॥ 
यद्यपि स्वप्न अवस्था में भी चित्त के अन्तःकह्पित पदाथ असत्‌ 
और चित्त से बाहर इन्द्रियों द्वारा ग्रहीत पदाथ सत्‌:जान पड़ता है, 
तथापि इन दोनों में मिथ्यात्त्व समानरूप से ही देखा गया = इन दोनो में मिथ्यात्त्व समानरूप से ही देखा गया है ॥६ _ lien 


अपूवंत्वाशङ्कां निराकृत्य स्वप्नदृष्टान्तस्य पुनः स्वपनलुल्यतां 
जाप्रद्भंदानां ग्रपञ्चयन्नाह्‌-रवप्नवृत्तर्वापः स्वप्नस्थानेऽप्यन्तश्चेतसा 
सनोरथसंकहिपतमसत्‌। संकह्पानन्तरसमकालमेवादर्शनात्तत्रैच 
स्वप्ने बहिश्चेतसा गृह्दीतं चशुराह्िद्ठारेणोपलव्धं घटादि सदित्येव 
ससत्यमिति निञ्चितेशप सदसांद्वरभागो दृः। उभयोरप्यन्त- 


९ a चें ` 
- बहिश्चेतःकल्पितयोवेतथ्यमैव च्षटम्‌ ॥ ६ ॥ 


स्वप्नद्रष्टा के ही धम हैं कोई अन्य नहीं । अतः उसमें मिथ्यात्व सिद्ध 
होने के कारण दृष्टान्तसिद्धि की आशंका सवथा असंगत है ॥८॥ 

स्वप्नपदाथ में दैविध्य ; 

स्वप्न दृष्टान्त में अपूवत्व की आशंका दूर हो गयी । इसलिए 

अब जाग्रद्‌ के पदार्थों में स्वप्नसादृश्य का विस्तार बतलाते हुए 

कहते हैं । 

स्वप्नवृत्ति यानी स्वप्नस्थान में भी चित्त के भीतर मनोरथ. सात्र 


- से संकल्पित वस्तु असद्‌ मानी जाती है क्योंकि वह संकल्पक्षरा में 
ही रहती हे । दूसरे क्षण में उसका अदान हो जाता है। पर वहीं 


स्वप्नस्थान में चित्त से बाहर नेत्र आदि इन्द्रियां द्वारा देखे गये 


. घटादि सत माने जाते हैं । इस प्रकार स्वप्नदृश्य मिथ्या है ऐसा 


निश्चित हो जाने पर भी उक्तरीति से स्वप्न के पदार्था में सत्‌ और 
असत्‌ का विभाग देखा गया है । किन्तु चित्त से कल्पित होने के 


“कारण वे सभी स्वप्न की बाझान्तर वस्तुएँ मिथ्या होती हैं ॥६॥ 
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जाग्रदवुत्तावपि त्वन्तश्वेतसा कल्पितं त्वसत्‌ः। 
RAA गृहीत॑ सघुक्त वैतथ्यसेतयोः॥।१०॥ 
. उभयोरपि वैतथ्यं भेदानां स्थानयोयेदि । ` 
. ` ` क एतान्बुध्यते भेदान्को चै तेषां विकल्पकः ॥११॥ 
[ स्वप्नवत्‌ जाग्रदवस्था में भी चित्त के भीतर कढ्पित पदार्थ 
.झसत्‌.'थोर चित्त से बाहर ग्रहीत पदाथ सत्‌ सममा गया है । किन्छु 
इन दोनों में ही मिथ्यात्त्व मानना उचित है ॥१०॥ ] Fh 
.. [यदि दोनों ही अवस्था में दीखनेवाले ' पदार्थों में मिथ्यात्व 
“है, तो इन पदार्थों को कौन जानता है और उनकी कल्पना करता 
“हैं ॥११॥ ] i 


सद्सतोवेतथ्यं युक्तम्‌ । अन्तवहिश्चेतःकरिपतस्वाविशेषादिति। 
व्याख्यातमन्यत्‌ ॥१०॥ ॥ की 
चोदकश्राऽऽह--स्वप्नजाग्रत्स्थानयोभेदानां यदि qaei क 


जाग्रत्‌ के पदार्थ में द्वेविध्य पट 
सत्‌ और असत. पदार्थों का मिथ्यात्व कहना उचित नहीं है | 
क्योंकि चित्त के भीतर हो या बाहर; कल्पितत्त्व तो दोनों में समान 
ही है। अतः जाम्रत्‌ में भी नेत्र के द्वारा देखे गये बाह्य घंटांदि और | 
मनोरथ मात्र से दीखने बाले मनोराज्यादि में सत्‌-अंसंत्‌ विभाग. 
“होने पर भी मत्तःकल्पितत्व तुल्य होने के कारण निःसन्देह मिथ्या 
है। शेष अन्य पदों की व्याख्या हो चुकी॥१०॥ द | 


मिथ्या पदार्थ का कल्पक कौन हे | 
उक्त सिद्धान्त पर पूवपक्षी आक्षेप करता है । यदि स्वप्न और 
जाप्रक॒ दोनों अवस्थाओं के प्रदार्थों में सिथ्यात्व हे तो चित्त के बाहर 
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कल्पयत्यात्मनाऽऽत्मानमांत्मा' देव! स्वमायया । 
"सः एव : बुध्यते भेदानिति वेदान्तनिश्रयंः॥१२॥ 
__ [ स्वयंप्रकाश आत्मदेव साया से अपने को ही स्वयं अनेक:सेदों 
में कल्पना करता है और उन भेदों को बही जानता भी है। बस, 
यही वेदान्त का निश्चय है ॥१२॥ ] 


उतारने त स्ति न अगा 
एतानन्तब हिश्चेतःकल्पिवान्युध्यते । को वै तेषां विकल्पकः। स्सृति* 


ज्ञानयोः क आलस्बनसित्यभिप्रायः । न चेन्निरात्मवाद इ्ष्टः॥११॥ 

स्वयं स्वमायया स्वमात्मानमात्मा देव आत्मन्येव वक्ष्यमाणं 
भेदाकार कल्पयति रज्ज्वादाबिव सर्पादीन्‌। स्वयमेव च तान्बुथ्यते 
भेदांस्तद्ठदेवेत्येवं वेदान्तनिश्चयः। नान्योऽस्ति ज्ञानस्मृत्याश्रय: । न 
q निरास्पदे एव ज्ञानस्थ्रती वैनाशिकानामिवेस्यसिप्रायः ॥१२॥ 


AAA OT AA, 
आर चित्त के भीतर कल्पित पदार्थों को जानता कोन है! और. 


उनका कल्पक कौन है ? अभिप्राय यह है कि स्मृतिरूप स्वप्न और 
अनुभवरूप जाम्रत, इन दोनो का आलम्बन कौन है ? यदि इन दोनों 
का आलम्बन कोई नहीं है तो नेरात्म्यवाद अभीष्ट होने लगेगा ॥११। 


स्वप्न का कल्पक और द्रष्टा आत्मा हो है 

स्वयंप्रकाश आत्मदेव अपनी माया से अपने-आप में ही आगे 
बतलाये जाने वाले भेद-भाव की कल्पना वैसे ही करता है जैसे रञ्जु 
में सपं की । पर रञ्जु में कल्पित सपं का द्रष्टा अधिष्ठान से भिन्न 
पुरुष होता है। यहाँ तो स्वयं अपने में कल्पित स्वप्नदृश्य का 
देखनेवाला स्वप्नद्र्ा ही है । वही इन कल्पित पदार्थों को देखता 
भी है। इस प्रकार वेदान्त का निश्चय है । इसलिये ज्ञान और स्मृति 
अर्थात्‌ जाग्रत्‌ और स्वप्न इन दोनों का आश्रय भिन्न नहीं है। और ` 
ऐसा मान लेने पर बोद्धा के समान ज्ञान आर स्मरण निरास्पद न 
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बिक्रोत्यपरान्मावानन्तथित्ते . व्यवस्थितान्‌ । 

|£ नियतांश्च RAT एवं कल्पयते प्रथुः ॥१३॥ 

१: संस्थ आत्मा अपने चित्त में वासना रूप से रहे हुए अन्य. 
लौकिके पदार्थों को नाना रूप से विकृत कर देता है। ठीक बैसे ही 
बहिश्चित्त होकर सभी एथिव्यादि व्यवहारिक और कल्पनाकाल में 
प्रतीत होने वाले अनियत रञ्जु सपोदि की भी बसे ही कल्पना कर 
लेता saga ] 


: संकल्पयन्केन प्रकारेण कल्पयतीत्युच्यते-विकरोति नाना करो- 
त्यपराल्लौकिकान्भावान्पदार्थाञ्शव्दादी नन्यांश्चान्तश्चित्ते वासनारूपेण 
बस्थितानव्याक्ृतान्नियतांश्च एश्व्यादीननियतांश्च कल्पन (ना) 
कालांन्बहिश्वित्तः संस्तथाऽन्तश्चित्तो मनोरथादिलक्षणानित्येवं कल्पः 

यति. प्रभुरीश्वर आत्मेत्यथः।१३। 


AA न क र 
होते; से, हमारे सिद्धान्त में नरात्म्यवाद की प्रसक्ति नहीं। यही 
` इसका अभिप्राय है. ॥१२॥ 


पदाथ कल्पना का प्रकार 


बह द्रष्टा आत्मा चित्त में वासनारूप से स्थित अव्याकृत लोकि- 
कशब्दादि पदार्थों को तथा प्रथिव्यादि नियतपदाथाँ को बहिमुख _ 
होकर. नाना रूपों में विकृत करता है । एवं अन्तमुख होकर कल्प- 
नाकाल में ही प्रतीत होने वाले मनोरथमात्र स्वरूप पदार्थों की भी . 
कल्पना करता है । इस प्रकार वह समथ ईश्वर आत्मा बाह्याभ्यन्तर .. 
सभी पदार्थों की कल्पना कर लेता है ॥१३॥ 
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चित्तकाला हि येऽन्तस्तु द'चकालाश ये बहिः | 
कल्पिता एव ते सर्व विशेषो नान्यहेतुकः ॥१४॥.` 


` . जो आन्तरिक स्वप्न दृश्यादि पदाथ केवल कल्पना काल में रहते 
हैं और जो जाम्रदू के वाह्य पदाथ दो काल.वाले हैं, वे सभी कल्पित 
हैँ । बाह्यपदार्थों में द्विकालिकस्वरूप विशेष भी कल्पना के कारण से 
ही है, अन्य कारण से नहीं ॥१४॥ ] 


. स्वप्नवच्चित्तपरिकल्पितै सबमित्येतदाशडक्यते । यस्माचित्त- 
परिकल्पितेमनो रथादिलक्षणैश्रित्तपरिच्छेद्रे बेलक्षए्यं बाह्यानामन्यो-. 
न्यपरिच्छेद्यरवमिति सा न gasgl चित्तकाला हि येऽन्तस्तु 
चित्तपरिच्छेद्याः । नान्यश्चित्तकालव्यतिरेकेण परिच्छेदकः कालो येषां 
ते चित्तकालाः। कल्पनाकाल एघोपलभ्यन्त इत्यथः । द्वयकालाश्च . 
सेदकाला अन्योन्यपरिच्छेद्याः । यथाऽऽगोदोहनमास्ते यावदास्ते . 


| सभी बाह्याभ्यन्तर पदार्थ मिथ्या हैं 

पूर्वेपच--स्वप्न के समान ही चित्त परिकल्पित सभी वस्तु हैं। 
इस बात को सुनकर पूर्वंपक्षी आशंका करता है-क्याँकि केवल 
चित्त से कल्पित और चित्त से ही जानने योग्य मनोराज्य की अपेक्षा 
बाह्य पदाथों में विलक्षणता है। ये बाह्य पदाथ तो अन्योन्य परि- 
च्छेद्य हैँ । क्‍योंकि “सोऽयं घटः? इत्यादि रूप से वाह्यवस्तु की 
प्रत्यभिज्ञा भी होती है । अतः स्वप्न के समान इसे मिथ्या कहना 
सबंथा असंगत È | | 

सिद्धान्त--उक्त शंका ठीक नहीं । क्‍योंकि जो आन्तरिक पदाथ 
केवल चित्त से जानने योग्य है. वे चित्तकाल माने गये हैं अर्थात 
जिनका बोध केवल कल्पना काल में ही होता हे अन्यकाल में नहीं, 
इन्हें चित्तकाल कहा गया हे । और बाह्य पदार्थ तो दो काल वाले हैं, 
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तावदू गां दोग्धि यावदू गां. ARTTA । तावानयमेतावान्स 
इतिः परस्परपंरिंच्छेद्यपरिच्छेदकत्वं बाह्यानां भेदानां ते इयकालाः। 


अन्तश्चित्तकाला बाह्याश्च इयकालाः कल्पिता एव ते सर्वं । न बाह्यो. 
दयकालत्वविशेषः कल्पितत्वव्यतिरेकेणान्यह्‌तुकः । अत्रापि हिं स्वप्न- 


दृष्टान्तो भवत्येव ॥१४॥ ` ु 
जब हम उन्हें देखते हैँ तब भी, और जब नहीं देखते हें तब भी 


च >. a 


इसीलिफ.. इन्हें :अन्योन्यपरिच्छेद्य कहा गया है। जैसे “गोदोहन . 
पयेन्तःबैठता है” अर्थात्‌ जब तक गो दुहता है तब तक बैठता हे ; 


झौंर जब तक बैठता है तब तक गो दुहता है । उतने समय तक यह 
रहता है और उतने समय तक वह रहता है इस प्रकार गो दोहन 


ओऔर उसका आसन एक दूसरे के परिच्छेदक हैं । ऐसे ही जाग्रत के 


दृश्य पर और अप॑र-दोनों: कोलों से - परिच्छिन्न माने गये हैं। इसी- 
लिए. बाह्य वस्तुओं में परस्पर परिच्छेद्य-परिच्छेदक भाव है। अतः 
चे दो काल वाले हैं। इसके विपरीत आभ्यन्तर पदाथ केवल चित्त 


काल में ही रहते हैं) फिर भी ये चित्त काल बाले आभ्यन्तर पदाथ . 


शौर दो काल वाले बाह्य पदाथ सभी कल्पित ही तो हैं। बाह्य 


पदार्थों में द्विकालिकत्वरूप ही तो विशेषता है. बह कल्पना के सिवा . 
ओर कुछ भी नहीं। उनमं द्विकालिकत्व-भी तो कल्पनाके कारण से. 
ही है। इस विषय में भी स्वप्नदृष्टान्त दृष्टान्त बन ही जाता है. ।. 


क्योंकि स्वप्न: में भी बाह्य ओर आभ्यन्तर पदाथ होते हैं, कुछ 
मनोरथ मात्र होते हैं और कुछ बाह्य इन्द्रियां से दिखाई पडते. हैं। 
फिर भी कल्पितत्वकी समानता होने से दोनों ही मिथ्या माने गये 
हैं। वेसे ही जाग्रत्‌ के द्विविध पदार्थों में भी समझना चाहिये ॥१४॥ 
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अव्यक्ता एवःयेऽन्तस्तुं स्फुटा एव च ये बहिः। 
कल्पिता एवं ते सर्वे” विशेषस्त्विन्द्रियान्तरे,॥ १५॥ 

[ वासनामात्रजन्य ` जो स्वप्नदृंश्यादि आन्तरिक पदाथ हैं, 
अव्यक्त ही हैं और जो बाह्य है वे चुरादि इन्द्रियां से स्पष्ट प्रतीत ` 
होने बाले हैं, फिर भी वे सभी कल्पित ही हैं। उनकी विशेषता तो 
केवल इन्द्रियां के कारंण से है अर्थात्‌ एक इन्द्रियों से दूसरे इन्द्रिया 
के बिना हीं प्रतीत होते हैं ॥१४॥ ] 


` यद्प्यन्तरव्यक्तत्वं भावानां मनोवासनामात्रासिठ्यक्तानां स्फुटत्बं 
बाँ वहिश्चछुरादीन्त्रियान्तरे विशेषो नासौ भेदानामस्तित्वक्कतःः 
स्वप्नेऽपि तथा दशनात्‌ । कि तहीन्द्रियान्तरक़्त एव । अतः BRITT. 
एव जाग्रद्धावा अपि स्वप्रभाववदिति सिद्वम्‌ ॥१५॥ ` zi | 


बाह्याभ्यन्तर पदार्थों में भेद का कारण केवल इन्द्रियाँ हैं। सन 
के. वासना मात्र-से प्रकट होने वाले-- पदार्थों का जो अन्तःकरण में 
अव्यक्तत्व है और बाह्य-चछ्षुरादि अन्यः इन्ट्रियों: सेः उप्रलब्ध होने 
के कारण बाह्य वस्तु में जो व्यक्तत्व-है, उसका यह-भेद पदार्थों के 
अस्तित्व के कारण से नहीं है। अर्थात्‌ बाह्याभ्यन्तर जाग्रत के .. 
पदार्थों के अस्तित्व के कारण से. नहीं है। बाह्याभ्यन्तर जाग्रत के 
पदार्थों में अव्यक्तत्व और व्यक्तत्व भेद पदाथ सत्ताका भेदक नहीं. . 
हो सकता। क्‍योंकि स्वप्न में भी ऐसा.ही देखा गया है। स्वप्न - 
पदार्थ मै कल्पितत्व समान रहने पर भी बाह्याभ्यन्तर भाव देखा 
गया है । तो भला इस मेद का कारण क्या है ? यह भेद तो इन्द्रियों . 
के कारण से ही है अर्थात्‌ एक केवल चित्त से देखा गया दूसरा . 
चक्षुरादि वाह्म-इन्द्रियों से देखा गया; कल्पितत्व तो दोनों में समान 
ही है अतः यह सिद्ध हो. गया कि स्वप्न पदाथ के समान जाग्रत के 
पदाथ भी कल्पित ही हैं ॥१५॥ 
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जीवं कल्पयते पूवं ततो. भावान्पृथग्विधान्‌ | 
बाह्यानाध्यास्सिकांश्रेव यथाविद्यस्तथास्मृतिः ॥१६॥ 

.. [ (शुद्ध आत्मा में वह प्रभु ) पहले कठ त्वादि विशिष्ट जीव 
की केल्पना करता है, तत्पश्चात्‌ भिन्न-भिन्न प्रकार के बाह्य और 
आध्यात्मिक पदार्थों की कल्पना करता है । जीव जैसा विचारवाला 
होता है बेसी ही उसकी स्मृति भी होती है ॥१६॥ ] 


. _बाह्याध्यास्मिकानां भावानामितरेतरनिमित्तनेमित्तिकतया कल्प- 
नायाँ कि मूलमिति। उच्यते। जीवं हेतुफलात्मकम्‌ । अंह॑करोमि 
ममसुखढुःखे इत्येवंलक्षणम्‌ । अनेवंलक्षण एव शुद्ध आरमनि रज्ज्वा- 
मिव सर्प कल्पयते पूर्वम्‌ । ततस्तादथ्यैन क्रियाकारकफलभेदेन 
प्राणादीन्नानाविधान्भावान्बाह्यानाध्यात्मिकांश्चेव कल्पयते। तत्र 
कंल्पनायां को हेतुरित्युच्यते । योऽसौ स्वयं कल्पितो जीवः ad- 
कल्पनायामधिक्कतः स यथाविधो यादृशी विद्या विज्ञानमस्येति 


' पदार्थ कल्पना से पूर्व जीव की कल्पना 

_ पूवपक्त--बाह्य और आभ्यन्तरं पदार्थों की परस्पर निमित्त और 
नैसित्तिक रूप से कल्पना होने में कारण क्या है ? अर्थात्‌ बाह्य वस्तु 
के कारण संस्कार पड़ता है और संस्कार से पुनः आभ्यन्तर पदाथः 
की कल्पना होती है । उसी कल्पना से पुनः बाह्मपदार्थों में पारमा- 
थिकत्व दीखने लग जाता है। ऐसा होने में मुलकारण क्या है? 

, सिद्धान्त--इस पर कहते हैं। “में कर्ता हूँ, समे सुख-दुख होता 
है? स पर कत्तु त्व रूप हेतु और सुख दुःख रूप फल उभयभाव से 
रेवेष्टित जीव की कल्पना इससे बिपरीत शुद्ध आत्मा में वैसे ही 
होती हे जैसे रस्सी में सप की कल्पना होती है। फिर उसके लिए 
क्रिया-कारक-फलभेद ्राणादि नाना प्रकार के बाह्य और आभ्यन्तर 
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यथाविद्यस्तथाविधेव स्मृतिरतस्येति तथास्म्रति भवति.स. इति । अतो 
हेतुकल्पनाविज्ञानात्फलविज्ञान -ततो - देतुफलस्मतिस्ततस्तद्विज्ञान 
तद्थ क्रियाकारकतत्फलमेद्‌ विज्ञानानि. तेभ्यस्तत्स्सरतिस्तत्स्सृतेश्च पुन- 
स्तंद्विज्ञानानीत्येवं बाह्यानाध्यार्मिकांश्चेतरेतरनिमिनै मित्तिकभावे- ` 
नानेकधा कल्पयते ॥१६॥ 


पदार्थों की कल्पना करते हैं । आपने पूछा कि उस कल्पना में कारण i 
क्या है? तो इसका उत्तर दे रहे हैं । BWA 

- सम्पूर्ण कल्पनाओं का अधिकारी वह जीव ही है जो कि स्वयं 
कल्पित है। वह जैसे चिन्तन वाला और जैसे विज्ञान वाला होता 
है, यैसे ही उसे स्मृति हुआ करती है। इस प्रकार अन्नभक्तणादि 
के कारण अन्नभक्षण की कल्पना के विज्ञान से -तृप्ति आदि फल का 
विज्ञान होता है और उस फलविज्ञान से दूसरे दिन तृप्ति के देतु अन्न- 
भक्षणादि विज्ञान का स्मरण हो आता है। उसी स्मृति से उनका ट 
विज्ञान तथा अन्नभक्षणादि के लिए पाकादि कमे कारक एवं उनकी 
तृप्ति आदि फल विशेष का ज्ञान होता रहता है। उससे पुनः उन्हीं 
वस्तुओं का स्मरण होता है और इस स्मरण से उनके कारण विज्ञान, 
उत्पन्न होता है। इस प्रकार यह बेचारा जीव बाह्य और आन्तरिक 
पदाथाँ की परस्पर निमित्त ओर नमित्तिक भाव से अनेकविध कल्पना छै 
करता रहता है ॥१६॥ - 
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अनिश्चिता यथा ' रज्जुरन्धकारेविकल्पित ॥ 
सपंधारादिभिभविस्तद्व दात्मा विकल्पितः ॥१७॥ 
[जैसे (लोक में अपने रूप से) निश्चित न की गयी रञ्जु अंध" 
कार में सपं, जलधारा तथा दण्डादि भावों से कल्पना की जाती है 
बसे ही आत्मा भी अनेक प्रकार से विकल्पका विषय बन रहा 


है १७॥ ] 


तत्र जीवकतल्पना सवकल्पनामूलमित्युक्तं सेव जीवकल्पना किनि- 
` मित्तेति दृष्टान्तेन प्रतिपादयति--यथा लोके स्वेन रूपेणानिश्चिता$न- 
वघारितैवमेवेति रञ्जुमन्दान्धकारे कि सप उदकधारा दण्ड इति 
वा$नेकधा विकेल्पिता भवति पूवस्वरूपानिश्चयनिमित्तम्‌। यदि हि 
पूवमेव रञ्जुः स्वरूपेण निश्चित स्यात्‌ । न सर्पादिपिकल्पोऽभूविष्यत्‌। 


यथा स्वहस्ताङगुल्यादिघु एष दृष्टान्तः । तद्दद्धेतुफलादिसंसारधमाः 


जीव कल्पना का कारण भी अलान. ही है। 

पूबेपक्त-सम्पूणं कल्पना का मूल कारण जीव कल्पना है। 
यही आपने पूर्व कारिका में. बतलाया। पर जीव कल्पना का कारण 
क्या हे? 

सिद्धान्त--उसका उत्तर दृष्टान्त'से देते हैं। जैसे लोक में अपने 
स्वरूप से “यहः रञ्जु है” इस प्रकार निश्चित नहीं होने पर वही रज्जु 
मन्द अन्धकार में सप, जलधारा, दण्ड, भूछित्र आदि अनेक प्रकार 
से विकल्पित हो जाती है क्योंकि इस कल्पना से पूव इसके स्वरूप 
का निश्चय नहीं हो सका था । यदि पहले से रज्जु का स्वरूप निश्चित 
हो गया होता तो सर्पादि विकल्प सवथा नहीं होते। जेस अपने 
हाथ की अंगुली में कभी भी विकल्प नहीं होता। यह एक ज्वलन्त 


उदाहरण है । वैसे ही हेतु फल भावादि सांसारिक धमरूप अनथ 
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निश्चितायां, यथा रज्ज्वां व्रिकल्पो विनिवतते । 
; रज्जुरेवेति... ng. .तद्ृदात्मबिनिश्रयः ॥१८॥ 
[ यह रज्जुः है, इस प्रकार रज्जु के निश्चय हो जाने ।पर जैसे 
उसमें सर्पादि विकल्प सर्वथा मिट ज्ञाता है और केवल रज्जु का नि- 


रय होता है. वैसे ही आत्मा का निश्चय संपूर्ण कतृ त्वादि विक्रल्प 
को समाप्त कर देता है ॥१८॥ ] 


.नथ विलंक्षणतथों स्वेन विशुद्धविज्ञप्तिमात्रसत्ताइयरूपेणानिश्वितत्वा- 
ज्जीवमाणाद्यनन्तभावमेदेरात्मा  विकत्मितः इत्येष सर्वोपनिषदां 
सिद्धान्तः ॥१७॥ M.S 


रज्जुरेवेति निश्चये सवविकत्पनिवृत्ती, रज्जुरेवेति चाहत यथा 
तथा “चेति तेति ( बु०.४।४।२२ ) इति सवसंसारधसशूल्यप्रतिपादक- 
-शाख्जजनित विज्ञानसूर्यालोककृतात्म विनिश्चयः “आत्मैवेदं सवम? 


से विलक्षण. स्वरूपतः विशुद्ध चैतन्य अद्वितीय सत्तामात्र जो जहा 
है, उसका-स्वरूप से-निश्चय न होने: के कारण ही जीव. एबं प्राणादि 
अनन्त भेद वाले पदाथा की कल्पना होने-लग.जाती-है । इन सभी 
,भँढ से -बह आत्मा ही वि्काल्पत हो. रहा है । तात्पय यह दवै कि 
अधिष्ठान. तत्त्व का अज्ञान ही अधिष्ठान-के नाना रूप 'विकल्पितत्व 
होने में एक मात्र कारण देखा गया है । बस यही उपनिषदों का 
सिद्धान्त है ॥१७॥ 


ज्ञान की निवृत्ति अघिष्ठान आत्मज्ञान से होती हे । 
“यह रज्ज़ु ही है? ऐसा निश्चय होने पर जैसे सर्पादि बिकल्प की 


निवृत्ति हो जाती दै, वेसे ही सम्पूर्ण विश्व अद्वितीय आत्मा ही है? 
इस. प्रकार निश्चय हो जाने पर “यह नहीं, -यह नहीं? इत्यादि 
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.. प्रणादिभिरनन्तेश्रभावैरेतैविकल्पितः | ._ 
` मायैषा तस्य देवस्य यया संमोहित! स्वयम्‌ ॥१९॥ 
| (आगे कहे जाने वाले) जो इन प्राणादि अनन्त पदार्थों के रूप 
“से विकल्प के विषय बन रहे हँ, वह यह उस आत्मदेव की माया ही 
है। जिससे वह स्वयं भी मोहित हुए के समान मोह अस्त हो 
रहा है ॥१९॥ ] मेड ू 


( छा० ७२५२९) “'अपूर्वोऽनपरोऽनन्तरोऽवाह्यः? ( (ae ७२४२) “अपूर्वोञ्नपरीञ्नन्तरीञ्बाद्य (१० २५१६) २५१६.) 


“सबाह्याभ्यान्तरो ह्यजः? (go RILIR) “अजरोऽमरोऽसृतोऽभय एक 
एवाइयः? (go ४४२४) इति UN ४१ ॥ (नम तो 

यद्यास्मैक एवेति निश्चयः कथं प्राणादिभिरनन्तरैरभावेरेतैः संसार- 

' लक्षणेविकल्पित इति । उच्यते रु मायैषा तस्याऽऽस्मनो देवस्य | 


श्रुतियों से सम्पूण संसार भ्रमशून्यत्व के बोधक आऔपनिषदविज्ञान- 
. रूप सूय के प्रकाशा से आत्मा का निश्चय हो जाता है। एवं “यह 
सब आत्मा ही हैः, वह काय कारण से रहित बाह्य आभ्यन्तर भाव 
से शून्य है? “बाहर भीतर सभी दृष्टियों से अजन्मा आत्मा ही तो हैः, 
“बद जरारहित, सत्युरहित असत एवं अभयरूप है”, बह एक अद्वैत 
"ही है? इत्यादि सभी श्रुतिवाक्यों से अधिष्ठानतत्त्व काबोध होताहे । 
यह बोधं ही अधिष्ठान, अज्ञान एवं तजन्य निखिलं भ्रान्ति का 
निवतक है ॥ १८ क 20००1: 
, ८ समस्त विकल्पों का कारण माया ही हे । 
__ पृंबपक्त-+आत्मा एक ही है? यह बात यदि पट: है तो भला 
'इन प्राणादि संसाररूप अनेक भावों से विकल्प केसे हो रहा है ऐसी 
स्थिति में तो केवल एक अद्वितीय आत्मा का भान होना चाहिये था | 
` सिद्धान्त पक्ष--इस पर सिद्धान्ती कहता है। उस आत्मदेव की 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


वि WA तितो त)??? 


H 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


सानुंवादशाङ्करभाष्ययुता 7SN 


प्राण इति प्राणविदो भूतानीति च. तद्विद! । 
गुणा इति गुणविदस्तस्वानीति च तद्विदः ॥२०॥: 

[ हिरिण्यगर्भादि प्राण के उपासक मानते हैं कि आण ही जगत्‌ 
का हेतु है। भूतज्ञ चार्बाक आदि कहते हैं. कि प्रथिव्यादि भूत 
चतुष्टय ही J जगत्‌ का कारण है । गुणज्ञ सांख्यवादी मानते हैँ कि 
सत्त्वाढि तीन गुण ही सृष्टि h कारण हैँ और तत्त्वचिदू शेवो का 
कहना है कि '(,आत्मा, अविद्या तथा शिव ऐसे संच्चेपतः.). ये तीन 
तत्त्व ही जगत के अवतक हैं ॥२०॥ ] र 


यथा मायाविना विहिता माया गगनमतिविमलं कुसुमितैः सपला- 
` fa ~ ~ ० g 
शोस्तरुभिराकी णंसिव करोति तथेयमपि देवस्य माया यथाऽयं स्वय- 
मपि मोहित इब मोहितो भवति। मम माया दुरत्यया? गी० ७१४ 
इत्युक्तम्‌ ॥१९॥ ः हट 


यह मोया ही सम्पूर्ण विकल्पों का एकमात्र कारण है। जैसे मायावी 


द्वारा की गई माया अत्यन्त स्वच्छ आकाश को पत्र पुष्प से पूण 
वृक्षों के द्वारा व्याप्त कर देती है, वेसे ही यह भी आत्मदेव की माया 


“ही है, जिससे कि यह स्वयं भी मोहित हुआ सा प्रतीत हो रहा है । 
- ऐसी उस थात्मदेव की माया दूरत्यय है। इसलिए गीता में मी कहा 


है कि “मेरी माया का पार पाना अत्यन्त कठिन है। इस वाक्य से 
साया को ही मोह का हेतु भगवान्‌ ने बतलाया है॥१९। : 


उक्त विषय में विभिन्न मतवाद 


15७ समष्टि प्राण जगतका बीज है? ऐसा विद्वान्‌ कहते हैं i उसी 


के कायभेद स्थितिपर्यन्त सम्पूण विकल्प हैं। ये संभी वादियों से 
कल्पना किये गये -अनेक अन्य मतःमतान्तर उस आत्मा के : स्वरूप 
का निश्चय न होने के कारण वेसे,ही हो रहे हैं जैसे रज्जु का स्वरूप 
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पादा इति पादविदो ; विषया -इति तद्विदः 
लोकाः इतिः लोकविदो देवा इति. च तद्विद, २१॥ 
चेदा . इति वेदविदो यज्ञा इति च तद्विदः। | 
सोक्तेति च ओक्तृविदो भोज्यमिति च तद्विदः ॥२२॥ 
` सद्धम इति प्रच्माबिदः स्थूल इति च तद्विदः । 

मूर्त इति मूतेविदोऽप्ूतं इति च तद्विदः ॥२३॥ 


निचय न होने के कारण सर्पादि “विकल्प होते रहते हैं । वास्तव में | 


तो उक्त सभी विकल्पों से शून्य आत्मस्वरूप है, उस स्वरूप के अनि- 
अय होने से “ही अविद्या से परिकल्पित उक्त सभी बाद हैं. यहद उन 
“ड्पयुक्त लोकों का पिण्डीभूत अथं है। 
`` “राण इति प्राणविदः? इत्यादि श्लोकों के प्रत्येक पदार्थं अत्यन्तं 
प्रसिद्ध हैँ । इसलिए उनके व्याख्यान का कोई खास प्रयोजन नहीं । 
अतः, हमने इनके व्याख्यान के. लिए. कोई प्रयतन नहीं किया ॥२०-२८॥ 
एक आत्मा के विश्वादि पाद ही. सम्पूर्ण व्यवहार के हेतु हैं ऐसा 
.पादवेत्ता. मानते हैँ ।-वात्स्यायन आदि विषयवेत्ता कहते हैं-शब्दादि 
(बिषय ही तात्त्विक Pa वस्तु है. । लोक वेत्ता पौराणिकों का कहना हे 
,कि.भूमुवः स्वः ये लोक.ही सत्य है. और देव उपासक मानते हैं कि 
इन्द्रादि. देवता ही कम फलं प्रदान करके सृष्टि का संचालन कर 
रहे हैं ॥२१॥. ... 
ऋगादि चारों वेद ही पारमार्थिक्र वस्तु है--ऐसा वेद पारायणाँ 
में तत्पर वेदज्ञ मानते हैं।' ज्योतिष्टोम 'आदि यज्ञ ही संसार के मूल 
कारण है--ऐसा. याज्ञिक कहते हैं। आत्मा केवल भोक्ता है कर्ता 
नहों--ऐसा भोक्तात्मवादी सांख्यं मानते हँ और भोज्यवादी सूप- 
कारादि भोज्य को.ही परमाथ तत्त्व कहते है ॥२२॥ 
. -आत्मा-परमाु के समान सूक्ष्म है ऐसा सूचम वेत्ता मानते हैं। 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


RTE ESET AA SORENESS, कळ सा isa Aa 


9. 


he 
Sess 


Digitized by Arya ऽशानुवारदशा समाष्यृती Foundation Chennai and eGangotri £ 


काल इति कालविदो दिश इति च तद्विद्‌*। 

वादा इति वादविदो शुवनानीति तद्विदः ॥२४॥ 

सन इति मनोविदो बुद्दिरिति च 'तंद्विद्‌ः। 

चित्तमिति - चित्तबिदो धर्माधमो “च *तदिदः ॥२४५॥ 

पश्वविशक इत्येके षड्विंश इति चापरे। ` 

एकत्रिशक इत्याहुरनन्त ` इंति ˆ चापरे॥ २६॥ 
स्थूलबादी चार्वाक कहते हे 'स्थूलदेहोउहम! इस.अतीति:से स्थूल ही 


परमार्थ तत्त्व है। साकार उपासक मूर्तात्मबादी कहते हैं कि परमाथ 
वस्तु साकार है और शून्य वादियों का कहना है “कि “वह Tae 
वस्तु आकार रहित है ॥२३॥ १ 

कालज्ञ ज्योतिषी लोग कहते हैं, काल ही परमाथ तत्त्व .है। 
स्वरोदय शास्त्री का कहना है कि केवल दिशाए परमाथ है । “वाद के 
रहस्य वेत्ता कहते हैं कि धातुवाद, सन्त्रवाद आदि परमाथ तत्त्व 
झर भुवनकोश के रहस्य वेत्ता का कहना है कि चौदह भुवन ही 
सार तत्त्व है ॥२४॥ | 

सनोवेत्ता सानतेःहै कि मन ही आत्मा है और बौद्धों का कहना 
है कि बुद्धि ही आत्मा है। चित्त ही परमार्थ तत्त्व है ऐसा चित्तज्ञ 
कहते है, तथा धर्मांधम के रहस्यवेत्ता मीमांसक घर्मांघम को ही 
सत्यःसानतेः हैँ ॥२४॥ 

( पुरुष प्रधान महतत्त्व, अहंकार, पद्चतन्मात्रा एकादश इन्द्रियाँ 
और मन तथा पंचविषय इन) पच्चीसतत्त्वाँ को सांख्यवादी मानते 
हैं और पातञ्जलमतावलम्बी इश्वर'को भी छब्बीसवें तत्त्व WA 
मानते हैं । पाशुपतमतावलम्बी उक्त पश्चीसतत्त्वा के अतिरिक्त राग, 
अविद्या, नियति, काल, कला और माया इन छः तत्त्वों को भी मानते 
हैं। एवं अन्यवादी परमाथ वस्तुः को. अनन्तः भेद्‌ःबाला मानते हे ॥२६॥ 

७ 
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लोकाँल्लोकबिदः प्राहुराश्रमा इति तद्विदः 
ख्रीपुंनपुंसकं .. लेङ्ञाः परापरमथापरे ॥२७॥ 


सृष्टिरिति सृष्टिविदो लय इति च तदिदः । 
स्थितिरिति स्थितिबिदः सर्वे चेह तु सव॑दा ॥२८॥ 


लोकालुरंजन को लौकिक पुरुष तात्त्विक बतलाते हैं और दक्षादि 
झाश्रमबादी आश्रम को ही प्रधान मानते हैं । लिङ्गवादी बैयाकरण 
ख्रीलिङ्ग पुल्लिङ्ग और नपुंसक लिङ्गों को हीं परमाथ बतलाते हैँ तथा 
दूसरे लोग परात्परत्रह्म को तत्त्व मानते हैं ॥२७॥ 


[ सृष्टि ही सत्य है, ऐसे सृष्टिघादी कहते हैं। लयबादी लय कों 
ही परमाथ मानते हैँ और स्थितिवेत्ता स्थिति को सत्य मानते हैं । 
इस प्रकार उक्तानुक्त वाद आत्मतत्व में कल्पित है IRGI ] 


ग्राणः ग्राज्ञो बीजात्मा तस्काय मेदा हीतरे स्थिंत्यन्ताः। अन्ये च 
सर्व लौकिकाः सबंप्राणिपरिकल्पिता भेदा रज्ज्यामिव सर्पादयः। 
तंच्छून्य आत्मन्यात्मस्वरूपातिश्चयहेतोरविद्यया कल्पिता इति पिण्डीः 
कृतोऽथः। प्राणादिश्लोकानां प्रत्येकं पदार्थव्याख्याने फल्गुप्रयोज॑न- 
SAMA न कृत: ॥२०॥२१।२२।२३॥२४।२५।२६॥२०।२८॥ ` 
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यं भावं दशेयेबंस्थ तं भावं ` सं तु पश्यति । 
तं चावति स भूत्वाऽसौ तदूग्रहः समपैति तमू ॥२६॥ 
. [ (आचाय ) प्राणादि में जिस किसी भाव को परमाथ तत्त्व- 
रूप से दिखला देता है, वह साधक उसी को आत्मभूत हु देखता 
। तथा इस प्रकार देखने बाले उस व्यक्ति की भी वह पदाथ तदू 
रुप होकर रक्षा करता है, फिर तो उसमें उत्पन्न अभिनिवेश उसके 
आत्म स्वरूप को प्राप्त कर लेता है ॥२६॥ ] ०7 ' . `` क 


कि बहुना माणावीनामन्यतमसुक्तमचुक्तं वान्यं भावं पदार्थ दश 
येद्यस्याऽऽचार्योऽन्यो assa इदभेव तत्त्वमिति स तं भावमात्मूतं 
पश्यत्ययमहमिति वा समेति वा तं च द्रष्टारं स भावोऽवति यो 
दितो भावोऽसौ भूत्वा रक्षति । स्वेनाऽऽत्मना सबतो : निरुणद्धि 
तस्मिन्प्रहस्तद्ग्रहस्तदभिनिवेशः। इदभेव तत्त्वमिति सः तं. अहीत्तार- 


सुपैति । तस्याऽऽत्मभावं निगच्छतीत्यथः ॥२९॥. ` | „` ऽ 


विशेष क्या कहें.।; जिसका शुरु या अन्य;कोई]आफ/पुरुष उक्त 
प्राणादि में से किसी एक को अथवा अनुक्त किसी . पदाथ को भी 
“यही परमाथ तत्त्व है? इस प्रकार दिखला देवे क सी में. 
तन्मय हो देखता है। “यही में हूँ अथवा यही मेरा स्वरूप है? और 
गुरुपदिष्ट भाव पदाथ ही तद्रूप होकर उस द्रष्टा साधक की रक्षा 
करता है। ज्ञानी अपने स्वरूप से, सवंथा उसे निरुद्ध कर डांलर्ता 
है। उसकी श्रद्धा एक मात्र उसी में हो जाती है। बह तो एक मात्र 
उसी में अभिनिवेश कर लेता है कि बस यही पारमार्थिकतत्त्व है 
अन्त में वह भाव पदाथ उस साधक को प्राप्त भी हो जाता है 


यावज्जीवन तन्मयता से पारमार्थिक रूप में उस तत्त्व का चिन्तन 


जो साधक करता है वह अन्त में उसी के स्वरूप को प्राप्त हों 
जाता है ॥२६॥ | कि) 


vı 
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न्शतेरेषोऽएथगमावैः एथगेवेति लक्षितः 
. -एवंयो-वेद त्त्वेनःकल्पयेत्सोऽविशङ्कितः॥ ३०॥ 
[सर्वाधिष्ठानः होने के कारण यह आत्मा इन प्राणादि अप्ठथक्‌ 
भावों से-एथळ-दी-है ऐसा. लक्षित-हो रहा है। ( विवेकियों की दृष्टि 
Sasa आत्मा ही है) इस बात को जो तात्त्विक “रूप से 
जानता है -चह निशंक-होकर ('श्रति और युक्ति से वेदाथ : की’) 
कल्पना करता È ॥३०॥ ] 


एंतैः-प्राणादि भिरात्मनोऽप्रथःमूतैरप्रथरभावेरेष आत्माःरञ्जुरिव 


'सर्पांदिविकल्पनारूपे: एथरेचेति लक्षितोऽभिलक्षितो ` निश्चितो ' सूढे- 
Raa ' विवेकिनां तु रज्ज्वामिव कल्पिताः सर्पांदयों TSS- 
!व्यतिरेकेण प्राणादयः सन्तीत्यभिग्रायः “इदं सर्व यदयमात्मा? (बृ० 
QBIL) इति श्रतेः। एवसात्मंञ्यतिरेकेणासत्त्वं रज्जुसपवदा- 
त्मनि कल्पितानामात्मानं ! केवलं निर्विकल्प यो “वेद तत्त्वे नंश्रतितो 


स्वाधिष्ठान आत्मा को जानने वाला ही तक्तदर्शी है 
. सप रज्जु से अप्रथक होता हुआ भी अज्ञानियों को' प्रथक दीखता 
है अंथात रंरंसी और सप वहाँ पर भिन्न-भिन्न हैं,”वेसे. ही-यह आत्मा 
अंपने से अएथक प्राणादि भावो. से प्रथक ही ऑववेकियों को प्रतीत 
होवा.है । -बह.सममता है कि आत्मा भी पारमार्थिक पदाथ है -और 
उससे उत्पन्न प्राणादिअ्रप्”मी पारमार्थिक. हे । किन्तु विवेकियाँ 
क्री: दृष्टि में अधिष्ठान की-सत्ता.से कल्पित वस्तु.की “सत्ता भिन्न नहीं 
भांनी गयी:है।- अतः उनकी दृष्टि में जैसे रञ्जु में कल्पित सर्पादि 
रजु की .संत्ता से भिन्न सत्ता बाले नहीं हैं बेसे -ही- सर्वाधिष्ठान 
आत्मा की “सत्ता से प्राणादि. विकल्प. भिन्न -सत्ता-बाले नहीं:।- यही 
इसका अभिप्राय हे। इसीलिए यह जो कुछ है बह आत्मा है ,ऐसा 


Sows ee , ७ ७ ५ 
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स्वसमाये यथा इष्ट गन्धर्वनगरं. यथा ।. 


तथा विश्वमिदं इष्टं वेदान्तेषु AITA: ॥३१॥: 
[ जैसे (न होते हुए भी अचिवेकियों द्वारा ) स्वप्नः आऔर मायाः 
देखे/गये हैं तथा जैसे गन्धव : नगर देखते देखते अकस्मात्‌ . विलीनः 
होते देखा “गया है, वेसे ही. विचक्षण पुरुषों ने- श्रुतियों! में इस; 
जगत्‌ को देखा. है ॥३१॥ ] Targ 


Er EAS SET I VEE Sr RAN E 7 ~ 


युक्तितश्च सोडचिशङ्कितो वेदाथ विभागतः कल्पयेत्कल्पयतीत्यथ; ।., 
miin वाक्यसदोञ्न्यपरमिति। “न हानध्यात्मविंद् दाव्ज्ञातु' 
शक्नोति तत्त्वतः । . न ह्यनध्यात्म विस्कश्रित्क्रियाफलसुपाश्नुत? (मनु ०» 
Wo ६.८२) इति हि मानवं बचनम्‌ ॥३०॥ ; 
यदेतदूटतस्यासत्त्वसुक्तं युक्तितस्तदेतदूवेदान्तम्रमाणावग़ातभिः 


श्रुति भी कह रही है। इस. प्रकार रज्जु में कल्पित सपं की भाँति. आत्मा 

में कल्पित पदार्थ आत्मा से भिन्न रूप में असत्‌. हैं. और कल्पना- 

शुन्य केवल आत्मा ही सत्य है। उस आत्मा को' तत्त्वतः श्रुति और 

युक्ति से जो जानता है. बह निःशंक होकर “यह वाक्य इस अर्थ का: 
प्रतिपादक है और बह वाक्य अन्य अथ का प्रतिपादक है? इस 
अकार विभाग पूवंक वेदाथ की कल्पना कर सकता है। अध्यात्म: 
ज्ञान से शून्य कोई भी व्यक्ति वेदों को तत्त्वतः नहीं: जान सकता.]. 
इसीलिये मनु का भी वचन है कि: “अध्यात्म तत्त्व को न ज्ानने- 
चाला ' कोई पुरुष क्रिया फल को प्राप्त नहीं करता है क्योंकि अग्नि” 
होत्रादि क्रिया का अन्तिम फल सत्त्वशुद्धि द्वारा तत्त्वज्ञान ही वो हैं 
ऐसे तत्त्वज्ञानरूप फल को अविवेकी नहीं प्राप्त कर सकता यही मनु 
का अभिप्राय है ।३०। 


वेत मिथ्यात्व वेदान्तगम्य है 
“यह जो हेत का मिथ्यात्व युक्तिपूवेक बतलाया गया, बह केबल 
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त्याह स्वप्नश्च माया च स्वप्नमाये असद्वस्त्वामिके असत्यौ 
सद्दस्त्वात्मिके इव लक्ष्येते अविवेकिसिः । यथा च प्रसारितपण्या- 
पणगृह प्रासांद खीपुंजनपदव्यवहाराकीणसिव गन्धवंनगरं इश्य- 
सानमेव सदकस्मादभावतां गतं दृष्टम्‌। यथा च स्वप्नमाये दृष्टे 
'असंदूरूपे तथा विश्वमिदं gi समस्तमसद्ष्ृष्टम्‌। कवेत्याह । 
वेद्वान्तेषु ।; “नेह नानाऽस्ति किचन” ( Ro २।१।११ go ४:४।१६ ).। 
५डन्द्रो मायाभिः? (g0 २४.१६ )। “आत्मैवेदमग्र आसीत? 
Cgo, १।४।१७ ) |. “ब्रह्मवेदमग्र आसीत” (go १४४१० )। 
“Riang भयं भवति” ( १० १४४ )। “न तु तदूह्वितीयसस्ति 


वेदान्त प्रमाण से. ही जाना जा सकता है इसी अभिप्राय से आगे 
की कारिका कहते हे । स्वप्नं और माया, जो असदूवस्तु स्वरूप है, 
उन्हें अविवेकियों ने सदूवस्तु की भाँति देखा है । वे स्वप्न और साया 
से,दिखलाये गये दुकान, बाजार, घर, महल आर नगर निवासी 
स्री-पुरुपा के. व्यवहार से भरपूर सा नगर देखते देखते ही जैसे 
असाच को प्राप्त होता. देखा गया है । ऐसे ही तत्त्वज्ञानियों की दृष्टि में 
देखते देखते ही इस संसार का अभाव देख लिया गया है। ऐसी 
स्थिति में जैसे स्वप्न ओर माया असदूरूप देखे गये हैं, वैसे ही यह 
सस्पूण ह त जगत्‌ असद्रूप देखा गया । कहाँ पर देखा गया और 
किसने देखा? इस पर कहते हें कि श्रतियो में निपुणतम तत्त्व- 
दर्शियो ने देखा है ।. यथा “यहाँ नाना कुछ नहीं है”, “परमेश्वर ने 
मायासे”; “सृष्टि से पहले यह सम्पूण जगत्‌ आत्मा ही था?;. 
“उत्पत्ति से पहले यह सम्पूण जगत्‌ ब्रह्म ही था”, "“निःसन्देह ही 
भेद्द.से सय होता हे”, “उस ब्रह्म से भिन्न कुछ भी नहीं है? “यहाँ 
तो उस तत्त्वदशी के लिए सब आत्मा ही हो गया? इत्यादि श्रतियों . 
में निपुणतर चस्तुतत्त्वदर्शी परिडतों द्वारा IA मिथ्यात्व देखा 
गया है । यही इसका अभिप्राय है । 
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न निरोधो न चोत्पत्तिने बढ्दो न च साधकः |. 


a ggi वै युक्त इत्येषा परमार्थता ॥३२॥ 

[ न प्रलय है, न उत्पत्ति है, और न संसारीबद्धजीब है, न मोक्ष 

का साधन ही है तथा न मुमुक्ष हैं, न बन्धन युक्त ही है। बस! 
यही परमाथता है ।३२॥ 


( बृ०/४।३।२३ ) । “यत्र. स्वस्य सबमात्मैवाभूत” ( ब०,४।५।१५ ) 
इत्यादिषु । विचक्षणेनिपुणतरवस्तुदर्शिभिः पणिडतैरित्यथः | 

“तमः श्वश्रनिभ' इष्टं वषबुद्धुद्संनिभम्‌। 

नाशमायं सुखाद्धीनं नाशोत्तरमभावगम्‌? ॥ 
इति व्यासस्सृतेः ॥ ३१ ॥ 


प्रकरणार्थापसंद्ारार्थोऽयं श्लोक: । यदा वितथं ढौतमात्मैवैक 


परमाथतः संस्तदेदं निष्पन्नं भवति सर्वोऽयं लौकिको वैदिक 
व्यवहारो5विद्याविषय एवेति तदा न विरोध: | निरोधनं निरोधः 


भन्द अन्धकार में अधिष्ठान में सपादिभ्रान्ति के समान घने 
अंज्ञानान्धकार में यह जगत्‌ वर्षा की बूँ दों के समान नाश हो जाने 
चाले सुखादि से शून्य, नाश के बाद अभाव को प्राप्त हो जाने चाला 
तत्वदर्शियाँ से देखा गया हे” इस व्यास स्मृति से भी बही 'बात 
सिद्ध होती है ॥३१॥ 


पारमाथिक वस्तु यह हे 
आगे का यह श्लोक इस प्रकरण के विषय.के उपसंदाराथ है । 
जब होत असत्‌ है और एकमात्र आत्मा ही परमाथतः सत्‌ हे तब 


यह सिद्ध हो जाता है कि यह सम्पूर्णं लौकिक वेदिक व्यवहार 
अविद्याविषयक ही है 


_ व्यवहारमात्र अविद्या विषयक होने से परमाथ अवस्था में न 
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प्रलय उत्पत्तिजनन बद्धः संसारी जींवः साधकः साधनान्मोक्षस्य 
सुमुछुमोचततारथी सुकतो विसुक्तबन्धः। उत्पत्तिप्रलययोरभावाद्बद्धाद्यो 
नः।सन्तीस्येषा ˆ परमार्थता । . कथमुत्पत्तिप्रलयोरभाव इत्युच्यते । 
हौतस्यासत्त्वात्‌ । “यत्र-हि.डौतमिव भवति” ( ब्‌० २।४।१४ ) “य 
za नानेव पश्यति” ( क० २।१।१०।११ ) । - आत्मैवेदं सवम? ( छा० 
SRR) “ब्रह्मेवेदं- सवम” (-न्सिहोत्तर०.) “एकमेवाद्वितीयम्‌? 
Ka इवं सबशयदयमात्माः (३० RIU; ४५७.) 
इत्यादिना -श्रतिभ्योः छोतस्यासत्त्वं सिद्धम.। सतो' ह्य्पत्तिः प्रलयो 
बा स्यान्नासतःः शशाविषाणादेः। ` नाप्यद्व तमुत्पद्यते : लीयते ati 
agi चोत्पत्तिप्रलग्रवच्चेतिः विप्रतिषिद्धम्‌। यस्तु पुनदूव तसंव्य" 


न जज 0 लि फीड कि 

निरोधःहै (अर्थात्‌ प्रलय नहीं है), न उत्पत्ति है, न बँधा हुआ संसारी 
जी है न मोक्ष. के साधन से सम्पन्न साधक ही है, न मोक्षामिलाषी 
मुमुछु है और न बन्धन से छूटा हुआ मुक्त ही है। जब उत्पत्ति और 
प्रलय का अभाव है तो बद्ध आदि भी नहीं है । बस यही पारमार्थिक 
तत्त्व है]. | न 

... उत्पत्ति: और प्रलय का अभावः: कैसे है.) इस पर. कहते हे कि 
दवौतःके . मिथ्यात्व होने: से तदन्तःप्राती उत्पत्ति और प्रलय-का भी. 
अभाव है “जहाँ छोत की भाँति दोता'है?; “जो यहाँ पर हेत.की 
भाँति देखता है”, “यह सब आत्मा ही है”) “यह सब, ब्रह्मः दी है”, 
“एक ही अद्वितीय ब्रह्म है”, “वह जो: कुछ है. सब आत्मा ही 
इत्यादि अनेक श्रुतियों से इत में मिथ्यात्व सिद्ध होता है । 

' सत की ही उत्पत्ति या प्रलय हो सकती है। शशश्चङ्ञादि असत्‌ 
वस्तु की न उत्पत्ति और.न प्रलय ही होता है। वेसे ही अद्वेत भी 
न उत्पन्न होता हे और न नष्ट ही होता है। अद्वितीय हो” और 
उत्पत्तिनाश वाला भी हो ऐसा कहना तो सर्वथा बिरुद्ध है। किन्तु 
जो प्राणादिरूप होत व्यवहार है बह रज्जु में सपे की भाँति अधिष्ठान 
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बंहारः स रज्जुसप॑वदात्मनि प्राणादिलक्षणः कल्पितः इत्युक्तम्‌| न हि 
सनोचिकलपनाया रञ्जुसर्पादिलक्तणाया रज्ज्वां! प्रलय उत्पत्तिर्वा । : 
नःच मनसि रज्जुसपस्योत्पत्तिः प्रलयो वा न चोभयतो वाः तथा 
मानसत्वाविशेषादढौतस्य । न हि नियते मनसि सुपुप्ते.वा दवतं. 
गृह्यते। अतो. मनोविकल्पनामात्रं हत॑मितिः सिद्धम्‌ । तस्मात्सूक्तं: 
दव तस्यासत्त्वान्निरोधाद्यमावः परमाथतेति । 


आत्मा में कल्पित है । ऐसा पहले कहा जा चुका है.। रञ्जु सर्पादि- 
रूप-मनःकल्पित वस्तु का. ही रख्जु.में. उत्पत्ति या. प्रलय नहीं होता 
ओर न मन में रञ्जु सपे की उत्पत्ति या. प्रलय होता-है.। केसे ही 
मन और रज्जु दोनों में ही रञ्जु सपे की उत्पत्ति या प्रलय: नहीं- 
कह सकते ऐसे ही होत का मनोमयत्व भी समान ही है:। क्याँकि- 
मन के समाहित हो जाने पर या सुपुप्तिकालमें दौत का.भान-सवथा 
नहीं होता । अतः अन्वय व्यतिरेक से यह:सिद्ध हुआ कि: देत सनः 
की कल्पना मात्र है। इसलिए यह भी ठीक ही कद्या'गया है कि होत. 
के.मिथ्या होने सें निरोध आदि का अभाव ही पारमार्थिकत्व है। 

पूर्व पक्ष-यदि ऐसी बात है. तो शाखव्यापार होत के अभाव 
प्रतिपादन में है, थड त-बोध में. नहीं । क्योंकि अडवत बोध में शाख” 
व्यापारःमानने पर होत प्रसक्तिःरूप.विरोध आता हैः। ऐसी स्थिति: 
में गदीत के पारमार्थिकत्व होने मे. कोई'प्रमाणःनः मिलने के कारण: 
शून्यवाद का प्रसंग आ जाता हैः। ' क्योंकि ढत का अभावःहै और 
IA कोई प्रमाण नहीं 

सिद्धान्त पक्ष--ऐसा कहना” ठीक नहीं क्योंकि रञ्जु सपादिः 
बिकल्प का अधिष्ठान फे बिना होना संभव-नहीं.। वैसे ही अधिष्ठान” 
के बिना म्रपञ्च की कल्पना भी नहीं हो सकती । इस प्रकार शुन्यवादः 
का निराकरण हम पहले भी कर आयेःह. फिर उस निराकृत प्रश्‍न का” 
उत्थापन क्यों करते हो ! TE 
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यद्येवं हेताभावे शाखव्यापारो नाह ते विरोधात्‌। तथा च 
सत्य तस्य वस्तुत्वे प्रमाणाभावाच्छून्यवादप्रसङ्गः । इ तस्य चाभा- 
qa रञ्जुसपोदिविकल्पनाया निरास्पदत्वानुपपत्तिरिति प्रयुक्ततमे- 
त्कथसुञ्जीबयसीत्याह । रज्ज्ञरपि सपविकल्पस्याऽऽस्पदभूता विक- 
ल्पितवेति दृष्टान्तानुपपत्तिः। न। विकल्पनाच्षयेऽचिकत्पतस्यावि- 
कल्पितत्वादेव सत्त्वोपपत्तेः। रज्जसपवद्सत्त्वमिति। चेत्‌। न। 
एकान्तेनाविकल्पितत्वांदविकल्पितरञ्डबंशावरप्राक्सपाभावचिज्ञानात्‌.। 
विकल्पयितुश्च ्रारिबकल्पनोत्पत्तेः सिडत्वाभ्युपगमादसत्त्वानुपपत्तिः। 


qo प०--इस पर शून्यवादी कहता है कि जब सम्पूणं विश्व 
कल्पित है तो विश्व की अन्तःपाती रञ्जु भी कल्पित है। फिर भला 
रज्जु सप का दृष्टान्त विश्वकल्पना के लिए कैसे सम्भव होगा ? 

Ro प०—ऐसा कहना भी ठीक नहीं । क्‍योंकि कल्पना के नष्ट 
हो जाने पर अविकल्पित आत्मा की सत्ता अविकल्पितरव के कारण 
ही सिद्ध हो जाती है। यह निर्विवाद है कि किसी भी कल्पना का 
अधिष्ठान अवश्य होना चाहिए। यदि कहो कि अद्वत भी असत्‌ हे, 
अप्रामाणिक होने से, रञ्जुसप की भाँति । तो ऐसा कहना ठीक नहीं । 
रञ्जुसपं के मिथ्या होने में भ्रान्ति विषयत्व प्रयोजक है। आत्मा 
भ्रम का साक्षी हे कि भ्रम का विषय। अतः अविकल्पित रञ्जु 
अंश के समान सर्पाभाव ज्ञान से पहले वह सबथा अविकल्पित ही 
है। विकल्प में ही रज्जु का सामान्य अंश कल्पित सप के साथ 
तादात्म्य होकर भासता हे । फिर भी वह सामान्य अंशस्वरूप से 
कल्पित नहीं हे, केबल उसका तादात्म्य संसग ही कल्पित हे । इसके 
अतिरिक्त विकल्प करने वाले की सत्ता विकल्प उत्पत्ति से पूव भी 
सिद्ध मानी गई हे । अतः विकल्प के अधिष्ठान आत्मा की असत्ता 
किसी भी प्रकार से नहीं मानी जा सकती । 

qo प०--जल आत्मस्वरूप में शास्त्र का व्यापार ही नहीं है तो 
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- कथं पुनः स्वरूपे व्यापाराभावे शाखस्य हे तविज्ञाननिवतकत्वम्‌ । 
नेष दोषः। रज्ज्वां सर्पादिवदात्मनि द्वतस्याविद्याध्यस्तत्वात्‌। कथं 
सुख्यहं दुःखी मूढो जातो सृतो जीर्णो देहवान्पश्यामि व्यक्तोऽव्यक्तः 
कर्ता फली संयुक्तो वियुक्तः क्षीणो वृद्धोऽहं ममैत इत्येवमाद्यः सवे 
आत्मन्यध्यारोप्यन्ते । आस्मैतेष्वनुगतः सचत्राव्यभिचारात्‌। यथा 
सपधारादिभेदेषु रञ्जुः। यदा चेवं विशेष्यस्वरूपप्रत्ययस्य सिद्धत्वान्न 
कतव्यत्वं शास्त्रेण । अकृतकत च शास्त्रं कृतानुकारित्वेऽप्रमाणम्‌ | 
यतोऽविद्याध्यारो पितसुखित्वा दिविशेषप्रतिबन्धादेवाऽऽत्मनः स्वरूपे- 
णानवस्थानं स्वरूपावस्थानं च न श्रेय इति । 


फिर भला ठ्वैत बिज्ञान का निवर्तक शास्र कैसे हो सकता हे ? 

सि०प०--यह दोष भी ठीक नहीं । क्योंकि जैसे रज्जु में सर्पादि 
अज्ञान से कल्पत हें, वैसे ही आत्मा में छत प्रपञ्च अविद्या से कल्पित 
हें. । कैसे? “में सुखी हूँ, दुःखी हूँ, मूख हूँ, उत्पन्न हुआ हूँ, मैं मर 
गया, में वूढ़ा हो गया, देहधारी हूँ, देखता हूँ, {अव्यक्त हूँ, कत्ता हूँ, 
फलवाला हूँ, संयुक्त हूँ, वियुक्तइँ, क्षीण हूँ, वृद्ध हूँ, ये मेरे है इत्यादि 
विकल्प आत्मा में कल्पित किए जाते हें और आत्मा इन सभी 
विकल्पों में अनुगत हे । 

:. विकल्पों का परस्पर व्यभिचार होते हुए भी अहं तत्त्व आत्मा 
का सबंत्र अव्यमिचार हे । जैसे सप, जलघारादि विकल्पों से रञ्जु 
का अव्यभिचार है क्योंकि रञ्जु के इद॒मंश की प्रतीति सभी विकल्पों 
के साथ होती ही हे! 

जब ऐसी बात है तो विकल्प विशेषणों के विशेष्य रूप ब्रह्म के 
स्वरूप बोध में शास्र का कुछ भी कत्तव्य नहीं क्‍योंकि अहं प्रतीति 
के विषय आत्मा रूप विशेष्य का सदा भान हो रहा ही है। शाख तो 
अज्ञात का ज्ञापक होता है और सिद्ध वस्तु के अनुवाद करने पर शास्र 
अप्रमाण हो जायगा । इसलिए यह मानना ही ठीक है कि होत निषेध 
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सुखित्वादिनिवतकं शाखमास्मन्यसुखित्वादिप्रत्ययकरणेन नेति 
नेत्यस्थूलादिंवाक्यैरात्मस्वरूपबदसुखिस्वाद्यपि' सुखित्वादिभेदेपु aF- 
बृत्तोडस्ति धर्म: । यद्यनुवृत्तः स्याज्ञाध्यारोपितसुखित्वादिलक्षणो 
विरोषः। यथोष्णत्वविशेषवत्यग्नी शीतता। तस्मान्निर्विशेष ` एवा- 
$5त्मनि . सुखिरवादयो ` विशेषाः कल्पिताः। यत्त्वसुखित्वादिशाख- 
सात्मनस्तत्सुखित्वादिविशेषानिबृत्त्यर्थमेवेति सिद्धम्‌। “सिद्धं तु 
निवतकत्वात्‌” इत्यागमविदां सूत्रम्‌ ॥३२॥ 


| SHE Rh O EE 
में शास्र प्रमाण, अट्वौत बोध में. नहीं, क्योंकि अविद्या से. कल्पित 

सुखित्व आदि रूप विशेष प्रतिबन्धको के कारण ही आत्मा का 

स्वरूपतः अवस्थान नहीं हो रहा है और स्वरूपतः अवस्थान को ही 

मोक्ष.कहा है। इसलिए. नेति नेति! एवं “अस्थूलमनणु? इत्यादि 

वाक्यों से आत्मा सँ असुखित्वःआदि बोध कराकर सुखित्व आदि 

कल्पित धमे को निवृत्त कर डालता है। जिस प्रकार आत्मा का 

स्वरूप सुखितवादिः विकल्प भेद में. अनुवृत्त नहीं होता, वेसे ही असु- 

खित्वादि धरम भी कल्पितःभेद में अनुस्यूत नहीं होता । यदि असुः 

खित्वादि का मान आत्मस्वरूप के .समान: ही होने- लग जाय तो 

कल्पित सुखित्वादि रूप विशेष का भानही न हों। जैसे उष्णत्व ' 
घे विशेष वाले अग्नि में शीतता का आरोप नहीं होता। अतः 

निर्विशेष आत्मा में सुखित्वादि.रूप विशेषः कल्पित हैं। इससे यह 
भी सिद्ध. हो गया किःजो आत्मा के विषय में .असुखित्वादि बोधकः 
शास्र है वह भी केवल सुखित्वादि कल्पित विशेषनिवृत्तिके लिए" 
ही है।. 

इसी विषय में शाखवेत्ता' द्रविडाचायं का सूत्र भी है।' असुखि- 

त्वादिःरूप कल्पित. धर्मों का निवतक होने से शास्र प्रामाणिक है। 

स्वाभाविक. हेताभाव के बोधन से अध्यस्त वस्तु की निवृत्ति हो 
जानें'के कारण शाख्न को प्रमाण माना है ॥३२॥ 
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भावैरसद्धिरेवायमद्येन च कल्पितः | 
भावा अप्यद्दयेनैव तस्मादद्दयताः शिवा ॥३३॥ 
[-रञ्जु सप की भाँति -यह आत्मतत्त्व प्राणादि अनन्त असद्‌ 
भावों से ओर अद्वौतरूप से कल्पित हे । वे प्राणादि असद्‌ भाव भी 
अहोत सतरवरूप आत्मा में ही कल्पना किये गये हैं । अतः अहत 
भाव ही मंगलमयंहै ॥३३॥ ] 


पूवेश्‍लोकाथेस्य देतुमाइ--यथा रञ्ज्वामसद्धि: सपघाराभिदरिद्द- 
थेन च रज्जुद्रव्येण सताऽयं सपं इयं धारा दण्डोऽयमिति वा रञ्जुः . 
द्रव्यमेव कल्प्यत एवं प्राणादिभिरनन्तैरसद्भिरेवाविद्यमानेः, न 
परमार्थतः । न ह्यप्रचलिंते मनसि कञ्चिद्भाव उपलक्षयितु शाक्यते 
केनचित्‌| न चाऽऽतमनः प्रचलन मस्ति । प्रंचलितस्यैवोपलभ्यसाना 
भावा न परमार्थतः 'सन्तः कल्पयितु' शक्याः। अतोऽसङ्भ्रिवः 


-अहवेत भाव ही मङ्गलमय È l ; 

qina के अथं को सिद्ध करने के लिए हेतु दिखलाते हैं जैसे 
रञ्जु में असत सपं, जलधारादि भावों से एवं सत्‌ अद्वितीय रज्जु- 
द्रव्य रूप से यह संपे है, यह जलधारा है या 'यह दरड है। इस 
प्रकार रउजुद्रच्य' ही कल्पित किया' जाता है । “ऐसे ही परमाथ दृष्टि 
से अविद्यामान/असंख्य प्राणादिः रूप से “आत्मा ही कल्पित हो रहा 
है। अर्थात्‌ उन-सम्पूण कल्पनाओं:का अधिष्ठान आत्मा हीःहैक्योंकि 
मन के कल्पना शुन्य हो जाने पर किसी भी व्यक्ति से कोई भी.भाव 
देखा नहीं-जा सकता । आत्मा में प्रचलनरूप थम नहीं है ।.जो प्रच- 
लित दोता है, “ऐसे चित्र से दीखने वाले पदाथ परमार्थतः सत्य है, 
ऐसी कल्पना नहीं की जा सकती । अतः आत्मा स्वयं सत, स्वरूप 
है बह रुष्जु की साँतिःपरमाथः सत; अडितीयरूप है उसी अपने रूप 
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प्राणादिभावरहंयेन च' परमाथसताऽऽस्मना रञ्ज्‌ वस्सबेचिकलपार्पद्‌- 
भूतेनायं स्वयमेवाऽऽत्मा कल्पितः सदैकस्वभावोऽपि सस्ते च प्राणा- 
दिभावा अप्यद्टयेनेच सताऽऽत्मना विकल्पिताः। न हि निरास्पदा 
काचित्कतपनोपलभ्यते । अतः सवंकल्पनास्पदत्वात्वेना55त्मनाउद्वय- 
स्याव्यभिचारात्कल्पनावस्थायामप्यद्ठयता. शिवा। कल्पना एव 
स्वशिवाः। रज्जूसर्पास्दिवत्त्रासादिकारिणयो हि ताः। अद्वयता- 
ऽभयाऽत सेव शिवा ॥३३॥ 


सें रहते हुए ही असत्‌ स्वरूप प्राणाद सम्पूर्ण विकल्पो के आश्रय रूप 
से रञ्जु की भाँति कल्पित हो रहा है और स्वयं एकमात्र सत्स्वरूप 
ही है । तात्पय यह कि अनेक कल्पनाओं के होने पर भी रज्जु स्वरूप 


से अविकल्पित होती हुई सर्पादि रूप से कल्पित मानी गयी है।: 


बसे स्वरूपतः विकल्पशून्य होता हुआ भी आत्मा प्राणादिरूप से 
अज्ञानियों द्वारा कल्पित हो गया है। ; 


वे प्राणादि पदाथ भी अद्वितीय सत्स्वरूप आत्मा से ही कल्पना 
किये गये हैं, क्योंकि कोई भी कल्पना आधार के बिना नहीं देखी 
गयी। अतः सम्पूण कल्पनाओं का अधिष्ठान होने से स्वरूपत 
अद्ठ त तत्त्व का व्यभिचार नहीं होता। विशेष क्या ?. कल्पना 
अवस्था मं भी परमाथतः अद्वितीयता ही मङ्गलमयी है । केवलं 
कल्पना ही असङ्गलमयी मानी गई है, क्‍योंकि रज्जु-सप की भाँति 
वे भय कम्पादि के कारण हैं और अद्वितीयता अभयस्वरूप है । अत 
इस SENET को सङ्गलमय मानना सवथा उचित ही है ॥३३॥ 
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नाऽऽत्ममावेन नानेदं न स्वेनापि कथंचन | 
न पृथड्नाएथकिचिदितिं तत्त्वविदो विदुः ॥३४॥ 


[ अद्वितीयन्रह्म में यह नानात्व न परमाथआत्मस्वरूप से है 
ओर न अपने जगद्‌ रूप से ही कुछ है। कोई भी वस्तु न ब्रह्म से 
भिन्न है और न अभिन्न है । ऐसा तत्त्वज्ञानी जानते हैं ॥३४॥ ] 


कुतश्चाद्र्‍यता शिवा। नानामूतं एथकत्वमन्यस्यान्यस्माद्यत्र इष्ट 
तत्राशिव भवेत्‌ । न हत्राद्वये परमार्थसत्यात्मनि ग्राणादिसंसार- 
जातमिदं जगदात्मभावेन परमाथस्वरूपेण निरूप्यमाणं नाना वस्त्व 
न्तरभूतं भवति। यथा रञ्जुस्वरूपेण प्रकाशेन निरूप्यमाणो न 
नानाभूतः कल्पितः “सर्पोऽस्ति तद्वत्‌। नापि स्वेन प्राणाद्यात्मनेद्‌ं 
विद्यते कदाचिदपि रञ्जुसपंवत्कल्पितत्वादेव । तथाऽन्योन्यं न प्रथः 
क्प्राणादि वस्तु यथाऽश्वान्महिषः प्रथरिवद्यत एव । अतोऽसत्त्वान्ना- ` 


तत्वज्ञानी की दृष्टि में नानात्व है। 

अद्वितीयता क्या मङ्गलमयी है ? जहाँ एक से दूसरेका पार्थक्य 
देखा गया है वहाँ अमंगल होता है। किन्तु इस अद्वितीय परमार्थ 
सत्यस्वरूप आत्मा में यह प्राणादि संसार समुदाय जगत्‌ RATA- 
स्वरूप आत्मभावं से निरूपण किये. जाने पर नानावस्त्वन्तर नहीं 
रह जाता। उस समय तो आत्मा ही अवशिष्ट रहता है। जैसे 
प्रकाश में रञ्जु रूप से देखने पर कल्पित सर्पादि भेद नहीं .रद्दता 
बैसे ही परमाथ दृष्टि से आत्मतत्त्व का निरूपण करने पर भेद प्रपञ्च 
नहीं रह जाता है। और न अपने प्राणादि रूप से ही जगत्‌ रह 
जाता है क्योंकि रज्जु सप की भाँति बह तो सदा से कल्पित ही रहदा 
है । अतः परमाथ तत्त्व के बोध काल में अधिष्ठान दृष्टि से और 
अध्यस्त दृष्टि से भी कल्पित वस्तु का अभाव ही सिद्ध होता दै। . `. 
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_ंबीतरागमयक्रोधैसुनिमिवेंदपारगैः । 
“निर्विकल्पो ह्ययं दष्टः प्रपञ्चोपशमोऽद्वयः-॥३५॥ 
[ जिनके राग, भय और क्रोधादि समस्त दोष मिट गये हैं, 
ऐसे वेद-के.-पार गामी “मननशील विवेकियों द्वारा ही यह निर्वि- 
कत्पप्रपञ्चोपशाम घट्दै त देखा गया है ॥३५॥ 


'प्रथरिवद्यतेडन्योन्यं परेण वा किंचिदिति एवं परमा्थतत्त्वमात्मविदो 
्रा्मणा विदुः । अतोऽशिवद्वेतुर्वाभावादद्वयतेव रिवेत्यभिप्रायः ।३४। 
तद्तत्सम्यग्दशनं स्तूयते । विगतरागभयद्वेषक्रोधादिसवदोषैः 
सवदा झुनिभिमेननशीलै विवे किभिवे दपारगैरः पतत्त्वेज्ञा निभि 
दासु [नर द्पारगेरवगतवेदाथतत्त्वेज्ञा निभि 
निर्विकल्पः “सब विकल्पशून्योऽयमात्मा- दृष्टा उपलब्धो वेदान्तार्थ- 
तत्परः 'अ्रपञ्जोपशामः -अपञ्चो - हो तभेदविस्तारस्तस्यपशमो5भाबो 


` एवं जैसे घोड़े से भैसा एथक है, बेस प्रमादि वस्तु परस्पर प्रथक 
नहीं है, और असत्‌ डोने-से-पररपर-या किसी-अन्यरूप से कोई भी 
बस्तु अप्रथक नहीं है । ऐसा आत्मदर्शी ज्ाह्मण लोग परमार्थ तत्त्व 
“को जानते हैँ । अतः असंगल के कारण-का अभाव हो जाने से अद्दय 
भाव ही मङ्गलमय है। यह इसका अभिप्राय है॥३४॥ 


` -बीकःराग - तत्तदशीं उक्त रहस्य का ज्ञाता हे । 


अब इस-सम्यक्‌ दशन'की स्तुति की जाती है। जिनके' राग 
भय, होष, कोधादि'सम्पूण'दोष निवृत्त हो-चुके La उन सबदा मन 
शील विवेकी मुनियों और वेद' पारंगत वेदाथ के -मसं जानने - वाले 
औपनिषदथ के “तत्त्वज्ञं छूरा यह "आत्मा जाना गया है, जो कि 
सम्पूर्ण विकल्पों से. रहित -प्रपञ्च-उपराम-रूपःहै। द्वेत-विस्तार को 
प्रपञ्च कहते हं । वह प्रपञ्च जिसका निवृत्त हो गया हो ऐसी - आत्मा 
को प्पब्य'उपराम ” कहते है । “इसी लिए 'वह“अद्वयस्वरूप है | वही 
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तस्मादेवं -विदिस्बैनमद्दैते . योजयेत्स्मृतिम | 


au समनुप्रोप्य ` जडवल्लाकमाचरेत्‌-॥२३६॥ 
इसलिये इस अद्व त आत्मतत्त्व को इस प्रकार से जानकर झडत 
में ही मन को लगावे, तथा सवलोक व्यवहारातीत अक्वैततत्त्व को 
भली प्रकार से प्राप्त कर लोक सें जड़वत्‌ आचरण FUNGU 


यस्मिन्स आत्माप्रपन्नोपशमोउत एवाइयः । विगतदोषेरेब परिडते- 
बदान्ताथतत्पर: संन्यासिभिः परमात्मा द्रष्टुः शक्यो नान्येरागादि- 
कलुषितचेतोभिः स्वपच्षपातिदरा नैस्तार्किक्रादि भि रित्य भिप्रायः ॥३५॥ 
- . यस्मारसवांनथ प्रशम रुपस्वादद्रयं .शिबमभयमत एबं विदित्वे- 
नमड़ ते स्मृति योजयेत्‌। अद्वैताचगमायैव .स्सति कुयाोदित्यथः 

qea तमवगस्याहमस्मि परं ब्रह्मेति विदित्वाऽशनाथाद्यतीतं 
साच्षादपरोक्षादजमात्मानं सवंलोकJ!बहारातीतं जडवल्लोकमाचरेत्‌। 
 अप्र्यापयन्नात्मानमहमेवंचिध इत्यभिप्रायः॥।३६॥ 


आत्मा वेदान्ताथ में तत्पर दोषहीन तत्त्वदर्शी संन्यासियों द्वारा देखा 

जाना शक्य है। अन्य रागादि दोष से दूषित चित्त वाले अपने पक्ष 

में मिथ्या ढुराम्रह रखने वाले ताकिकों से इस आत्माका देखा जाना 
सर्वथा शाक्य नहीं है यह इसका तात्पय हे ॥३४५॥ 


TAMA का व्यवहार 
जब कि सम्पूण अनथाँ के सकंथा रूप होने से अडत ही मङ्गल- 
समय और अभय रूप है। इसीलिए इस प्रकार जानकर अहत तत्त्व 
में मन को लगाये । ज्ञानी अद्वैतबोघ के लिए सदा अडत तत्त्व का 
- ही चिन्तन करे और इस अह्ठौत को जानकर “में परत्रह्मस्वरूप हूँ? 
ऐसा जानकर छुधा पिपासा से अतीत सम्पूर्ण लौकिक व्यवहार से 


अतीत आत्मा को साज्ञात्‌ अपरोक्ष अनुभव कर तत्त्वज्ञ पुरुष जडवत्‌ 
G 
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निस्तुतिनिनमस्कारो निःस्वधाकार एव च। 
चलाचलनिकेतश्च - ` यंतियोइच्छिको भवेवं ॥३७॥ 
तत्त्वदर्शी यति को, स्तुति, नमस्कार, स्वधाकार आदि सम्पूण 
'कर्मौ से रहित हो चल ( शारीर ) और अचल ( आत्म तत्त्व ) में ही 
विश्राम लेना चाहिये तथा यदृच्छा लाभ संतुष्ट होना चाहिये NISN 


कया चयया लोकमाचरेदित्याइ--स्तुतिनमस्कारादिसबंकमे वजि 
-ततस्त्यक्तसवबाह्मपणः प्रतिपन्नपरमहंसपारत्राज्य इत्यभिप्रायः । “एतं 
चे तमात्मानं विदित्वा” (za ३५१ ) इत्यादिश्रतेः। “तदवुद्धयस्तं- 
" दात्मानस्तन्निष्ठास्तत्परायणाः? ( गी० ५१७ ) इत्यादिस्मृतेश्च । चलं 
शरीरं ्रतिक्षणमन्यथाभाबात्‌। अचलमात्मतत्त्वम्‌^' यदा कदाचि- 
द्घोजनादिव्यवहारनिमित्तमाकाशवद चलं---स्वरूपमास्मतत्त्वमात्मनो 


लोकाच रण करे। भाव यह है कि ' में इस प्रकार का हुँ” ऐसा अपने 
को न वतलाता हुआ अज्ञ के समान लोक में व्यवहार करे। 


: किस चर्या से लोक व्यवहार करे? इस पर आगे कहते है. । 
स्तुति नमस्कारादि सम्पूणं कर्मों का त्याग कर बाह्यसर्वेषणा से मुक्त 
परमहंस पारिव्राञ्य भाव.को प्राप्त हुआ लोक व्यवहार करे। क्योंकि 
“निःसन्देह इस आत्मा को जानकर” इत्यादि श्रति तथा “जिनकी 
बुद्धि, आत्मा और निष्ठा एक मात्र परमात्मा में ही लगी हुई है, तथा 
जो उसी के परायण हो चुके हैं? इस स्मृति से भी यही सिद्ध होता 
है। यह शरीर चल है क्‍योंकि यह प्रतिक्षण बदलता रहता है। 
किन्तु आत्मतत्त्व अचल हे । इसी आत्मतत्त्व में तत्त्वज्ञ स्थित रहता 

है। यदा कदाचित. भोजनादि व्यवहारः निमित्त से अपने स्वरूपं भूत 

आकाश के समान अचल आत्मतत्त्व को जो अपना आश्रय है, ऐसी 

_आत्मस्थिति को भूलकर “में हूँ” ऐसा अभिमान करता दै, तब चल 
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तत्त्वमाध्यात्मिक दृष्टा तत्त्वं दृष्टा तु बाह्यतः 
: _ , .तत्त्वीभूंतस्तदारामस्तत्त्वादप्नच्युतो भवेत NRE 
«इति गौडपादीयकारिकायाँ वेतथ्याख्यं द्वितीय प्रकरणम ।२। 
_ ` _ [ तत्त्वज्ञानी आध्यात्मिकत्व को देखकर आर पृथिठ्यादि बाह्य- 


तत्त्व को भी समभकर तत्त्वीभत हो तत्त्व में ही स्मरण करने वाला 
: होकर कभी भी तत्त्वसे प्रच्युत न हो ॥ ३८ ॥ 


जनक ति 


. निकेतमाश्रयमात्मस्थिति विस्मृत्याहमिति मन्यते यदा तदा चलो देहो 
“निकेतो यस्य सोऽयमेचं चलाचलनिकेतो विद्वान्न पुन्वाह्यविषयाश्रयः । 
सच याइच्छिको भवेत। यचच्छाप्राप्तकोपीनाच्छाद्नम्रासमात्रदे- 

स्थितिरित्यथः ॥३७॥ 
बाह्यं प्रथिव्यादि तस्वमाध्यस्मिकं च देहादिलक्षणं रज्जुसपांदि- 


_ चत्स्वप्नमायादिवच्चासत्‌। “वाचाऽऽरम्भणं विकारो नामधेयम्‌? 


«( छा० ६।१।४ ) इत्यादिश्रतेः। “आत्मा च सबाह्याभ्यन्तरो ह्यजो- 
'ऽपूर्बोनन्तरोऽवाह्मः कृतंन आकाशावत्सवगतः सूदमोऽचलो निशुणो 


देहरूप निकेत वाला हो जाता है.। इस प्रकार वह तत्त्वज्ञ कभी देइ 
-रूपःचल निकेत वाला और कभी आत्मतत्त्व रूप अचल निकेत 
चाला होकर , रहता. है.।: अर्थात. बाह्य विषयों का आश्रय न. लेकर 
1 बदच्छा लाभ सन्तुष्ट! हो जाता है। भाव यह कि बिना इच्छा किये 
हुए अनायास प्राप्त कौपीन आच्छादन और ग्रास मात्र से जिसकी 


: देह की स्थिति दो, ऐसा वह तत्त्वज्ञानी हो जाता हे ॥३७॥ 


अचल तत्तनिष्ठा 'का प्रभाव 
` ` ऽ परथिव्यादि बाह्य तत्त्व और देहादि रूप आध्यात्मिक तत्त्व रञ्जु, 
झर साया के समान मिथ्या हैं क्यों कि “नाम रूप वाणी से कहने 
सात्र के लिए”. इत्यादि श्रुति भी बलला रही है। आत्मा बाह्य 
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निष्कलो निष्कियस्तत्सत्यं:सं.!ंग्रात्मा तत्वमसि”: (छा० ८१६) इति 
अ तेः इत्येबं- तत्त्वं दृष्टा ततत्बीभूतस्तदारामो.न बाह्यस्मणो यथाऽतः 
SEP कंश्चिच्चित्तमात्मत्वेन प्रतिपन्नश्चित्तचलनमचु, चलितमास्मान 


Bis beso 'देहोंदिंभूतमात्मानं केदाचिंन्मन्यंते' अंच्युतो- 
'उहमात्मतत्त्वादिदानीमिति। समाहिते तु मनसि कदाचित्तत्त्वभूत 
प्रसन्नात्मानं मॅन्यत इदानीमस्मि तत्त्वीभूत इति। त ` तथाऽऽत्म- 
विद्धवेत्‌। आत्मन एकरूंपत्वात्स्वरूपप्रच्यवनासंभवाद्। सदव 
ब्रहमस्मीत्यप्रच्युतो भवेत्त तत्वात्सदाऽम्रच्युतात्मतत्त्वदशनो अवेदित्य- 
भिप्रायः। “शुनि चेव श्वपाके च ( गी० ५१८५”) । “समं सवु 
भूतेषु ( गी० १३।२७१ ) इत्यादिस्सतेः HASI र 
इति श्रीगोविन्दभगवत्पूञ्यपादाशिष्यस्य परसहसप्षारत्राज- 
काचार्यस्य शंकरभगवतः कृतौ गौडपादीयागमः' | 
` शाजभाष्ये वेतथ्याख्यंद्वितीय्रकरणस्‌॥२॥ 


“ झभ्यन्तर सब्र विद्यमान, अजन्मा; काय कारण भाव से >रहित, 
परिपूर्ण, आकाश के समान सवव्यापक, सूम, चलनादि क्रिया से 

- रहित, निगुण, निरवयव और्‌ निष्क्रिय है। क्योंकि “बही सत्य 
“हे, वदी आत्मा हे, बही तू है”. ऐसी श्रुति भी RI इस अकॉर तत्त्व 
को जानकर तद्रूप हो उसी में रंमनेवाला बाह्म॑विषयों में ने रमने- 

` बाला हो जाता है। जैसे कोई अतत्त्वदर्शी चित्त को दी आत्मंभाव से 

` जाननेवाला चित्त के चञ्चल होने पर ली चलायमाने मानता 
हुआ, तत्त्व से विचलित होकर देहादि को ही कंदांचित्‌ आत्मा आनने 
लगता है और इस समय भैं आत्मा तत्त्व से च्युत हो गया हूँ, ऐसा 
मानता है । वही किसी सभेयं मले के: समाहित होनेपर अपने को 
"शक्त्वरूप और प्रसन्न समझता है कि, “इसःससय मैं यथाथ तत्त्व में 
स्थित हैं ।” किन्तु आत्मतत्त्वदर्शी बेसा 'नही होता । क्याँकि त्मा 
“सर्वदा एक रूप है, इसका स्वरूप से प्रच्युत होना कभी भी संभव 
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सानुवादशाङ्वरभाष्ययुता ११७ 
अथ गोडपादीयकारिकासवद्वेतास्यं तृतीयं प्रकरणम्‌ । 
cŠ उपासनाशितो धर्मो जाते ब्रह्मणि वतते । 
्रागुत्पच्तरजं सवं तेनासौ कृपणः स्मृतः ॥१॥ 
[ (में उपासक हूँ, ब्रह्म मेरा उपास्य है इस प्रकार मोक्ष के साघन- 
रूप से ) उपासना का आश्रय लेने बाला जीव कायत्रह्म में रह जाता 
है। एवं उत्पत्ति से पूवे सब अजन्मा ब्रह्मरूप था। ( उत्पत्ति के बाव. 


नहीं ), इसी कारण.से बह. साधन तत्त्वद्शियों द्वारा दीन माना' 
गया है॥ १॥ ] 


e ऑकारनिणंय उक्तः. प्रपन्चो पशामः WAA आस्मैतिम्रतिज्ञा" 
मात्रेण। ज्ञाते देतं न विद्यत इति च तत्र दवौ तामाचस्तु वैतथ्यप्रकरणेन 
~ A त्वाद्यन्तवत्त्वादिहेतुभिस्तकंण 
स्वप्तमायागन्धवनगराविर॒ष्टान्तेद श्यत्वाद्यन्तवत्त्वादिहे q 
eA. 


नहीं है । अतः तत्त्वज्ञ तो “में ब्रहम हूँ” ऐसा'सदा निश्चय कर तत्त्व से 
कभी च्युत न हो, ऐसा आदेश है । इस विषय में “कुत्ते, चाण्डाल में 
भी विद्वान्‌ समान दृष्टिवाले होते हे” “सभी भूतो में समान भाव से 
स्थित परमात्मा को देखता है, इत्यादि स्मृति भी प्रमाण हैं ॥रे८॥ 
` “इस प्रकार वैतथ्य प्रकरण शांकरभाष्य की विद्यानन्दी 
>. मिताक्षरा समाप्त हुई । 


`` -झथ तृतीय अडत प्रकरण प्रारम्म 
2. `` ` भैददशी दीन होता है । 


`` «आत्मा प्रपञ्च का आशयस्वरूप, मङ्गलमय AE तरूप है? ऐसी 
प्रतिज्ञा मात्र से पहले प्रकरण में ऑकाराथ का निणय किया गया था 
र agaaa को जान लेने पर होत नहीं रह जाता” ऐसा भी 
'कृहा गया था। पुनः वैतथ्य प्रकरण द्वारा स्वप्न, माया, गन्धवनः 
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पिहि तेपादितः । अह तं किमागममात्रेण प्रतिपत्तव्यमाहोस्वित्तकेणा-: 
त्यत आह। शंक्यते तर्कणापि ज्ञातुम । तत्कथमित्यद्व तंप्रंकरण- 
मारभ्यते । उपास्योपासनादिभेदजातं सव वितथं AKASHA 
परमाथ इति स्थितमतीते अकरंणे । यतः उपासनाश्रित ; उपासना- 
- सात्मनो मोक्षसाधनत्वेन गत उपासकोऽहं ममोपास्यं बरह्म । तदु- 
पासनं इत्वा जाते ज्रह्मणीदानीं बतंमानोऽजं ब्रह्म शरीरपातादृध्वे, 
तपस्ये प्रागुत्पत्तेश्वाजमिदं सवमद्द च । यदात्मकोऊह, मागुत्पत्त - 
रिदानीं जातो जाते त्रह्मणि च वतमान उपासनया पुनस्तदेव प्रति", 
परस्य इत्येवसुपासनाश्रितो धर्म: साधको येनैवं छुद्रजह्मवित्त नासौ, 
नलद दृष्टान्त से एवं दृश्यस्व आद्यन्तवत्‌ आदि देतुझो से तक द्वारा” 
aa का अभाव बतलायागया। क्या श्रुतिप्रमाण मात्र से ही 
झडत जाना जा सकता है या तक से भी? ऐसा प्रश्न होने पर 
कहते हैं कि तक से भी वद्द जाना जा सकता है। कैसे? तो इसी 
प्रश्‍न का उत्तर देने के लिए. यह अद्द त प्रकरण आरम्भ किया जा . 
रहा रहा है । उपास्य उपासनादि सम्पूर्ण भेदसमुदाय है. और केवल, 
अद्वितीय आत्मा ही परमाथ वस्तु है । यह पहले प्रकरण में निश्चित; 
हो चुका है। क्योंकि, उपासना को आत्मा की मुक्ति की साधना, 
रूप से गनने, वाले उपासनाशित कहे. गये हैं । में उपासक हुँ, ब्रह्म 
मेरा उपास्य है, उसकी उपासना कर जो आज तक मै काय ब्रह्म में 
स्थित हँ, वही शरीर:पात के बांद अजन्मा AG, A प्राप्त कर ले गा। 
जगत्‌ उत्पत्ति से पूव यह सम्पूण संसार तथा हम' अजन्मा ब्रह्म ही 
थे। सृष्टि उत्पत्ति से पूर्व जैसा रूप वाला मैं था, अब उत्पन्न होकर 
ईस समय काय ब्रह्म में रह रहा हूँ। पुनः उपासना से उसी 
झजन्मा त्रह्म को प्राप्त कर जाऊं गा इस प्रकार उपासना का आश्रय, 
हन वाला साधक कृपण, दीन, यानी! छुद्र माना गया है। क्योंकि, 
बह छुद्र ब्रह्म को जानता है। इसी से वह उपासक नित्य अजन्मा 
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अतो वच्याम्यकार्पण्यमजाति समतां गतम्‌। 


यथा न जायते किंचिज्जायमानं समन्ततः ॥ २॥ 
[ इसलिये अब में सवत्र समानता को प्राप्त अजन्मा, अदीन भाव 
का निरूपण करता हूँ । जिससे कि यह समझ में आ जावे कि रज्जु 
सप की भाँति आविद्यक दृष्टि के कारण) सभी ओर से उत्पन्न 


होता हुआ भी जिस प्रकार कुछ उत्पन्न नहीं होता है ॥ २॥ ] 


कारणेन कृपणो दीनोऽल्पकः स्सृतो नित्याजब्रह्मद्‌र्शिभिरित्यभिप्रायः । 
“यद्वाचाऽनभ्युदितं येन वागभ्युद्यते तदेवन्नह्म त्वं विद्धि नेदं यदिः 
दसुपासते? ( के०।१।७ ) इत्यादिश्रृतेस्तलवकाराणाम्‌ H १॥ 
सबाह्याभ्यन्तरमजमात्मानं प्रतिपत्त मशक्नुचन्नविद्यया दीन- 
सात्मानं मन्यमानो जातोऽहं जाते ब्रह्मणि वतं तदुपासनाश्रितः सन्ब्रह्म 


ब्रह्मदर्शियों द्वारा दीन कहा गया है । यह इसका भाव है। 

ऐसे ही “जो वाणी से प्रकाशित नहीं होता किन्तु जिसके द्वारा 
वाणी प्रकाशित होती है, उसी को ब्रह्म समझो । जिस उपाधि 
परिच्छिन्न' त्रह्म की उपासना ' लोग करते हैँ वह ब्रह्म नहीं हे 17 
इत्यादि तलवकार शाखीय श्रतिः भी- प्रमाण है ॥१।` `ˆ * 


यनिरूपण की प्रतिज्ञा 
_ बाहर भीतर सर्वत्र विद्यमान अजन्मा आत्मा को अविद्या के 
कारण प्राप्त न कर सकने के कारण अपने आप को दीन मानता 
हुआ पुरुष ऐसा कहता है. कि, “भें उत्पन्न हुआ हूँ. इस समय काय- 
ब्रह्म में विद्यमान हूँ और उपासना का आश्रय लेकर ही अजन्मा 
ब्रह्म को प्राप्त करूंगा। बस इसी भावना के कारण वह दीन है। 
इसलिए में अब “अकापंण्य, दीनता से शून्य, अजन्मा ब्रह्म” को 
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१२० )माण्डक्योपनिषद्‌' 


ण्यमक्पणमाव्रमर्ज ब्रह्मः! तद्धि कापेण्यास्पद्म्‌ “यत्रान्योऽन्य्पश्य- 
त्यन्यच्छुणोव्यन्यह्वियानाति; तदप, मत्यमसतू.( छा० MR )” 
“्ाचाऽऽरम्भणं विकारों नामधेयम्‌ ( छा० ६।१।४ )” इत्यादिश्रति- 
भ्यः। तद्विपरीतं सबाह्माभ्यन्तरमजसकाप॑ण्यं भूमाख्यं ब्रह्म यत्प्रा-. 
व्याविद्याकृतसवकापण्यनिबृत्तिस्तद्‌का पण्यं वच्यामीत्यथः l- तद्‌-. 
जाति, अविद्यमाना जातिरस्य। समतां गतं सबसास्यं गतम्‌ ।, 
कस्मात्‌ । 'अवयववेषस्याभावात्‌ । यद्धि सावयवं वस्तु तदवयवे- . 
Jai गच्छञ्जायत इत्युच्यते । इदं तु निरवयवत्वात्समतां गतमिति 
न.कैश्चिदवयवेः स्फुटत्यतोऽजात्यकापण्यम्‌। समन्ततः. समन्ताद्यथाँ 
न जायते!'किचिदल्पमपि न स्फुटति र्जुसपंचदचिद्याक्रतदृष्टया 


बंतलाऊँगा। क्योंकि, “जो. दीनता का आश्रय होता है. उसे. जहां. 
अन्य अन्य को देखता है, अन्य अन्य को सुनता है, अन्य अन्य को. 
जानता है, वह अल्प है, मरने वाला है एवं असत्‌ है” काय वाणी से . 
आरम्भ होने वाले नाम मात्र के लिए हैं? इत्यादि श्रुतियों से नश्वर 
एबं तुच्छ कहा गया है। उससे विपरीत बाहर भीतर सवत्र 
बिद्यमान “अजन्मा भूम? नामक AA अकापरयरूप कहा गया 
है। जिसे प्राप्त कर धविद्याङत सम्पूर्ण दीनता की. निद्ृत्ति हो जाती 
है। उसी दीन भाब. से शून्य ब्रह्म को. में बदलाऊ गा । 

जिसकी जाति न हो उसे अजाति.कढते हैं। बह अजाति ही 
adara भाव को 'प्राप्त है। क्यों १” क्योंकि, उसमें अवयव की 
विषमता नहीं है। “जो वस्तु सावयव होती है, वही 'अवयव-वेषम्य 
को प्राप्त हो जन्मती है. ऐसा-कद्दा गया है। यह. न्रह्म तो निरवयव 
होने से समता को प्राप्त है। इसलिए इन्हीं अवयवों के “कारण 
परिस्फुटित नहीं होता। अतः यह अजन्मा ब्रहम ही दीन भाव से 
रहित है। जैसे कोई भी वस्तु सभी ओर से उत्पन्न नहीं होती 
ओर न नष्टही होती है। रञ्जुसपं की भांति अविद्या दृष्टि से उत्पन्न 
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आत्मा ह्याकाशवज्जीवेर्धटाकाशैरिवोदितः । 
घटादिवच्च संघातैर्जातावेतन्निदर्शनस्‌ ॥ ३ ॥ 
[ परमात्मा ही आकाश कें समान सूक्ष्म निरवयव और व्यापक 
है। वह घटाकाशों के समान क्षेत्रज्ञ जीव रूप सें उत्पन्न हुआ कहां 
गया है एवं मिट्टी से घटादि के समानः देह! संघात रूप में भी 


उत्पन्न. हुआ-कहा जाता है। ( बस, आत्मा से जीवादि की ) उत्पत्ति 
के विषय में-यही दृष्टान्त है ॥३॥ ] 


जायमानं येन प्रकारेण न जायते सवतोऽजमेव ब्रह्म 'भवति तथा तं 


प्रकार शण्वित्यथः ॥ २॥ 


.. अजाति. ब्रह्माकापण्यं वच्यासिति प्रतिज्ञातं .तस्सिद्धयथ हेतु 
दृष्टान्तं च वक्ष्यामीत्याह--आत्मा परो हि. यस्मादाकारावत्सूक्मो 
निरवयवः सवगत आकाशवढुक्तो जीवैः चेत्रज्ञेघटाकारोरिव घटा- 
काशातुल्यै; उदित: उक्तः । स 'एषाऽऽकाशसमः पर आत्मा |“ अथवा 
घटाकाशेयंथाऽऽकाशं उदित उत्पन्नस्तथा. परो ` जीवात्ममिरुत्पन्नो' 


होता हुआ भी जिस प्रकार उत्पन्न नहीं. होता और. इसीलिए सभी 


ओर से अजन्मा “ब्रह्म ही रहता है। उस' प्रकार को तो सुनो, 
बतलाता हुँ। यह इसका तात्पय है ॥ २॥ | 
जीव की उत्पत्ति में इष्टान्त 

दीनःभाव से शन्य अजन्मा त्रह्म कों में बतलाऊँगा ऐसी जो 
प्रतिज्ञा की थी; उसकी सिद्धि के लिए आगे हेतुःएवं . दृष्टान्त बतः 
लाऊँगा इस--आइाय से कहते हें । क्‍योंकि परमात्मा आकाश के 
समान सूदम निरबयव और सबठ्यापक कहा गया है । वह सहाकाश 
से घटाकाश की भांति क्षेत्रज्ञ जीव रूप से उत्पन्न हुआ कहा गया है 
अतः वह परमात्मा ही आकाश के समान मांना गया हे । अथवा 
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जीवात्मनां परस्मादात्मन उत्पत्तियाँ श्रूयत वेदान्तेषु सा महाकाशा- 
दूघटाकाशोत्पचिसमा न परमाथत. इत्यभिप्राय: । तस्मादेबा55का- 
शाद्घटादयः संघाता -यथोत्पद्यन्त एवमाकाशस्थानीयात्परमात्मन 
पूथिव्यादिभूतसंघाता आध्यास्मिकाश्च - कायकारणलक्षणा रज्जुसप- 
बह्विकल्पिता जायन्ते । अत इच्यते घटादिवच्च संघातेरुंदित इति l 
यदा मन्दबुद्धिम्रतिपिपांदयिषया श्रुत्याऽऽत्मनो' जातिरुच्यते: जीवा" 
दीनां तदा जाताबुपगम्यमानायामेतन्निद्शनं दृष्टान्तो यथोदिताकारा- . 
बदित्यादि ॥ ३॥ 


जैसे घटाकाश के रूप में महाकारा उत्पन्नहोता है, बैसे ही जीवात्मा. 
के रूप में परमात्मा ही उत्पन्न होता हें। भाव यह कि है श्रतियों में 
परमात्मा से जीवात्माओं की उत्पत्ति जो सुनी जाती है बह महाकाश 
से घटाकाश की उत्पत्ति के समान ही है, परमाथतः नहीं। उसी 
महाकाश जैसे घटादि संघात उत्पन्न होते हैं, ऐसे ही महाकाश स्थाः | 
नीय॑-परमात्मा-से रञ्जु सपे की भांति प्रथिव्यादि भूतसंघात और 
शरीर इन्द्रियादि रूप आध्यात्मिक कल्पित पृढाथ उत्पन्न, होते हैँ. 
इसीलिए घटादि के समान्‌ देहादि संघात रूप से: उत्पन्न होना कहा 
गया है। जब मन्दबुद्धि पुरुषों के लिए प्रतिपादन करने की इच्छा 
से श्रुति ने जीवात्मा की उत्पत्ति कही है, तब उनकी उत्पत्ति मानने 
में यह पूर्वोक्त आकाशादि के समान ही दृष्टान्त समझना चाहिये। 
परमात्मा से जीव उत्पत्ति में अन्य दृष्टान्त का आश्रय लेने पर 


अंपसिद्धान्त होने लग जायगा ॥ ३ ॥ 
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घटादिषु प्रलीनेषु घटाकाशादयो यथा । 
आकाशे संप्रसीयन्ते तद्व जीवा इहाऽऽत्मनि ॥४॥ 
यथेकस्मिन्घटाकाशे रजोधूमादिमियुते । 
- न सर्वे संप्रयुज्यन्ते तदज्जीवाः सुखादिमिः ॥२॥ | 
[जैसे घटादि के नष्ट होने पर घटाकाशादि महाकाश में लीन हो 
जात हैं, बेसे.ही देहादि संघात के लय होने पर जीव इसी आत्मा में 
लीन हो जाते हैं ॥४॥ ] 
[ जैसे एक घटाकाश के धूलि धूमादि से युक्त होने पर सभी 


घटाकाश उनसे संयुक्त नहीं होते, वेस ( एक जीव के सुखादिमान्‌ 
होने पर.) सभी जीव सुखादियुक्त नहीं होते ॥५। ] ` ` 


यथा घटाद्युरपत्त्या घटाकाशाद्युत्पत्तिः । यथा च घदादिग्रलये 


घटाकाशादिप्रलयस्तइ्देहादिसंघातोत्पतत्या जीवोरपत्तिस्तत्प्रलये च 
जीवानामिहाऽऽत्मनि प्रलयो न स्वतः इत्यथः ॥४॥ 


- ' सबदेददेष्वात्मैकत्व एकस्मिज्नननमरणसुखादिसत्यात्मनि सर्वा 


जीव के विलय में इष्टान्त _ 


जैसे घटादि रूप उपाधि की उत्पत्ति से घटाकाश की उत्पत्ति 
सानी है औरः घटादि के नाश से घटाकाशादि का नाश माना है। 
बैसे ही देहादि संघात की उत्पत्ति से जीव की उत्पत्ति और उनके 
नाश से इस अपरोक्ष आत्मा:में विलय माना गया हे। स्वरूप से 
सहाकाश की भांति जीव की न उत्पत्ति होती है, और न नाश ही 
होता है ॥ ४ 
५ आत्मा असंग हे 
,. सभी देहा में एक आत्मा के होने पर तो एक आत्मा के जन्म 
सरंण , सुखादिमान्‌ होने पर सभी संघातों में विद्यमान आत्मा को 
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त्मनां तत्संबन्धः क्रियाफलंसाकर्यः चं =: झह तिनस्तान्प्र- 
तीदमुच्यते ।, यर्थेक्रस्मिन्घटाकाशे रजोंधूमादिभियुते' संयुक्ते न सर्वे 
घटाकाशादय़स्तद्रजोधूसादिभिः संयुज्यल्ते,तदज्जीत्रा: सुखादिभिः | ; 
TAS एवाऽऽस्माः। IAE 


संघातेष्वेक एबाऽऽत्मेति । यद्येक. एवाऽऽस्मा तर्हि सकंत्र सुखी दुःखी 
च स्यात ।. न चेदं. सांख्यचोद्यं संभव्रति। -न हि. सांख्य आत्मनः 
सुखदुःखादिमत्त्वमिच्छति । बुद्धिसमवायाभ्युपगमात्सुखदु:खादी- 
TALA चोपलब्धिस्व॒रूपस्पा55स्मनो भेद्कल्पचायाँ . प्रमाणमस्ति । 
भेदाभावे प्रधानस्य पारार्थ्याचुपपत्तिरिति चेत्‌ । न | KIMBIA 
स्था55त्मन्यसमवायात.। यंदि हि. प्रधानकृतो बन्धो मोक्षो no 
- पुरुषेषु भेदेषु समवेति ततः प्रधानस्य पाराध्यमात्मैकत्वे ॥ 
इति युक्ता पुरुषभेदकल्पना । न च सांख्यैबन्धो मोक्षो वाऽथः पुरुष- 
समवेतोऽभ्युपगम्यते। निर्विशेषाश्व चेतनमात्रा . आस्मानोऽभ्युपग- 


मयन्ते | अतः पुरुषसत्तामात्रभयुक्तमेव प्रधानस्य पारार्थ्यं सिद्ध त तु 
.पुरषभेदमयक्तमिंति `. ` _- पुरुषभेदम्रयुक्तमिति। .... $ 
Fst hs bes 


ECT TC — 


जन्ममरणादि के साथ सम्बन्ध होने लग जायगा और ऐसा जिस 


जैसे एक घटाकाश के धूलि-धूमादि से संयुक्त होने पर सभी 
घटाकाश उस धूलि-धूमादि से युक्त नही होते। ठीक इसी प्रकार 
सुखादि से एक' “जीव” के युक्त होने पर भी आप सभी जीव उन 
सुखादिको से लिप्त नहीं होते । | | 
पूरवपक्ष--आत्मा तो “एकही है, फिर. आत्मसेद मानकर आप 
कैसे समाधान दे रहे हो? ` | 
. सिद्धान्त--यह बात ठीक है । क्या आप ने यह नहीं सुना कि 
सभी संघातो में आकाश के समान व्यापक आत्मा एक ही है? 
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॥ 
अतः पुरुषमेदकल्पनायां न प्रधानस्य पारार्थ्यं देतुः। न चान्य- 


त्पुरुषभेदकल्पनायाँ प्रमाणमस्ति सांख्यानाम्‌ । परसत्तामात्रमेव चेत- 


निमित्तीकृत्य स्वयं बध्यते च प्रधानम्‌ । परञ्चोपलव्धिमात्रसत्तास्व- 


'रूपेण प्रधानप्रवृत्ती देतुन कॅनचिद्विशोषेणेति केवलमूढतयेव पुरुष- 


भेदकल्पंना मेदार्थपंरित्यांगश्च ।: ये त्वाहुवँशोषिकादय इच्छादय 


'आंत्मसंसवायिनःइति । तद्प्यसत्‌-। स्सृतिहेतूनां संस्काराणामप्रदेश- 


वत्यात्मन्यससवायात्‌। 


पृवेपच्--यदि आत्मा एक ही है तो सभी संघातो में स्थित 
उस एक आत्मा को सुखी दुःखी होना चाहिये। 


.. सिद्धान्त-सांख्यों की यह शंका ठीक नहीं । क्योंकि वह आत्मा 


में: सुखदुःखादि-रवीकार:नहां करता; सुखढु:खादि-तो बुद्धि में माने 


गये हैं, वे.आत्मा के धमे नहीं। इसके अतिरिक्त ज्ञानस्वरूप आत्मा 


"म॑ भेद कल्पना में कोई प्रमाण भी नहीं है। 


यदि:कहद्दो कि आत्मा में भेद न रहने पर प्रधान की qada 


सिद्ध नहीं होगी, तो ऐसा'कहना ठीक नहीं । क्योंकि प्रधान द्वारा 


सम्पादित प्रयोजन का आत्मा से कोई सम्बन्ध नहीं है। यदि प्रधान- 


कृत वन्ध या मोक्ष पुरुष में प्रथक्‌ एथक समवेत' होते हैं, तो आत्मा 
“केएकंत्व मान लेने पर :अधान की :पराथता युक्तिसंगत नहीं हो 
>संकतीः और ऐसी स्थिति में : पुरुषनानात्व कल्पना ठीक ही मानी 
. जायगी । पर सांख्यों ने बन्ध या मोक्ष पुरुष में माना नहीं वे आत्मा 


जै 


को निर्विशेष, असंग, चेतन मात्र ही मानते हैं। अतः प्रधान में 
"परार्थता पुरुष सत्तामात्र से प्रयुक्त ही सिद्ध हैं, न कि पुरुष भेद 


wa अतः पुरुषों में भेद कल्पना करने पर प्रधान की पराथता'में 


“कोई “हेतु नहीं रह जाता । ` इसके अतिरिक्त पुरुष भेद कल्पना सें 


शसांख्यों के पास कोई प्रमाण सी 'नद्दीं है । आत्मा की सत्तामात्र को 
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. आत्मनः संयोगाच्च स्मृद्युपत्तेः स्प्रतिनियमालुपपत्तिः। युगपदा 
'सर्गस्सत्युरपत्तिप्रसङ्ग: । न च भिन्नजातीयानां स्पशोदिहीनानामात्मनाँ 
मन आदिभिः संबन्धो युक्तः। न च द्रव्याद्रपादयो गुणाः कमं- 
सामान्यविशेषसमवाया वा भिन्नाः सन्ति परेषाम्‌ । यदि ह्यत्यन्त- 
-भिन्ना एव द्रव्यात्स्यु रिच्छादयश्चाऽऽत्मनस्तथा च सति द्रव्येण तेषां 
संबन्धात्ुपपत्तिः । अयुतसिद्धानां समवायलक्षणः संबन्धो न विरुध्यत 
_ इति चेत्‌ । न।. इच्छादिभ्योऽनित्येभ्य आत्मनो नित्यस्य पूर्ण सिद्ध- 


निमित्त बनाकर यह स्वयं प्रधान ही बँधता है और सुक्त भी होता 
- है। प्रधान की प्रवृत्ति में ज्ञान मात्र सत्ता स्वरूप से ही पुरुष देतु 
माना गया है अन्य किसी विशेष के कारण नहीं। अतः केबल 
मूढ़ता के कारण ही पुरुष भेद की कल्पना सांख्या ने की है और 
वेदार्थं का परित्याग किया है। इसके अतिरिक्त वेशेषिक आदि 
मतवादियों ने जो कहा है, कि इच्छादि आत्मा में समवोय सम्बन्ध 
से रहते हैं, ऐसा उनका कहना सवंथा असंगत है। स्मृति के 
- असाधारण कारण संस्कारों का निरवयव आत्मा के - साथ समवाय 
. सम्बन्ध नहीं हो सकता। आत्मा और मन के संयोग मात्र से स्सृति . 
की उत्पत्ति मानने पर तो स्मृति नियम की सिद्धि न हो सकेगी, और 
एक साथ सभी स्सतियाँ की उत्पत्ति का प्रसंग भी आ जायगां। 
` झतः स्मृति के प्रति संस्कार को असाधारण कारण मानना ही 
'पड़ेगा। जिसका निरवयव आसमा में. समवाय सम्बन्ध मांनना असं 
भव है। इसके अतिरिक्त स्पर्शादि-हीन भिन्न-भिन्ने प्रकार बाले 
'आत्माओं का मन आदि के साथ सम्बन्ध मानना युक्ति संगत भी 
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'त्वान्नायुतसिद्धत्वोपपत्ति:। आत्मनाऽ्युतसिद्धत्वे चेच्छादीनामात्म- 
'गतमहत्त्ववन्नित्यत्वप्रसज्ञः 1 स चांनिष्टंः आत्मनोऽनिर्मोक्तप्रसङ्गात्‌। 


1 175 ससवायस्य q द्रव्यादन्यत्वें ati द्रव्येण संबन्धान्तरं वाच्यं 


'यथां द्रव्यगुणयोः। समवायो नित्यसंबन्ध एवेति न वाच्यमिति 


चेत्तथा aq समवायसंबन्धवतां ` नित्यसंबन्धप्रसङ्गात्ट्रथक्त्वानु- 


:पपत्तिः।  अत्यन्तपृथक्त्वे च द्रव्यादीनां स्पशवदस्पशंद्रव्ययोरिव 
: षष्ठयर्थालुपपत्तिः।। - इच्छा्युपज्जनापाग्रबदूगुणवत्त्वे . चाऽऽस्मनोऽनि- 
-त्यत्वप्रसङ्गः । देहफलादिवत्सावयवत्वं विक्रियावत्त्वं च देहादिवदे- 


'नहीं है। द्रव्य से 'रूपादि गुण कमं सामान्य विशेष यां समवाय 
अन्यः मतावलस्बियों की दृष्टि में भिन्न नहीं है। यदि वेदान्तियाँ के 
“मत में इच्छांदि आत्मरूप द्रव्य से अत्यन्त भिन्न ही हों, तो फिर उस 
“द्रव्य के साथ उन इच्छादि का सम्बन्ध सिद्ध न हो सकेगा। ` "' 

-. ` यदि कहो कि अयुतसिद्ध पदार्थों का समवाय सिद्ध मानने में 
“कोई विरोध नहीं है तो ऐसा कहना ठीक नहीं क्‍योंकि अनित्य 


इच्छादि से नित्य आत्मा पहले से ही सिद्ध है। अतः इनका अयुत 


' सिद्धत्व सवथा सम्भव नहीं है। यदि इच्छादि आंत्मा-के साथ 


अयुतसिद्ध हैं, तो आत्मा में, जैसें समबाय' सम्बन्ध से रहने वाला 


“परम महत्‌ परिमाण “नित्य है, वेसे ही. उसी समवाय सम्बन्ध से 
' रहने वाले इच्छादि भी नित्य होने लग जायंगे, जो कि इष्ट नहीं हे; 
क्योंकि, छेसा मानने पर आत्मा में. मोक्षाभाव का प्रसंग आ जायाः । 
5 . „यदि समवाय सम्बन्ध अपने समवायी द्रव्य से भिन्न है, तो उसके 
' दृब्य के साथ सम्बन्ध मानने में अन्य सम्बन्ध की कल्पना करनी 
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.वेति दोषावपरिहायों । यथा त्वाकाशस्याविद्याध्यारोपितरजोधूममल- 
वत्त्वादिदोषवत्त्वं तथा55त्मनो5विद्याध्यारो पितबुद्ध याद्युपाधिकृत- 
सुखदुःखादिदोषवत्त्वे बन्धमोक्षादयो व्यावहारिका न विरुध्यन्ते । 
, सववादिभिरविद्याक्ृतव्यवद्दाराभ्युपगमास्परमार्थानभ्युपगमाच्च । 
तस्मादात्मभेदपरिकल्पना वृथेव तार्किकैः क्रियत .इति ॥ ५ ॥ 
पड़ेगी। जैसे (द्रव्य से भिन्न गुण द्रव्य में समवाय सम्बन्ध से 
रहता है, ऐसे ही द्रव्य से भिन्न समवाय सम्बन्ध को भी किसी न 
किसी सम्बन्ध से ही रहना चाहिए। यदि कहो कि समवाय नित्य 
` सम्बन्ध स्वरूप ही है, अतः द्रव्य में समवाय को रहने के लिए किसी 
. सम्बन्ध को मानने की आवश्यकता नहीं । तो ऐसा कहना. ठीक नहीं, 
. क्योंकि ऐसी अबस्था में समवाय सम्बन्ध वालों का सम्बन्ध नित्य 
होने के कारण उनकी प्रथकता सिद्ध न हो सकेगी L हके के 
द्रव्याद्‌ को परस्पर अत्यन्त भिन्न मानोगे, तो जैसेस्पशवान्‌ और 
: अस्पशशून्य द्रव्य में परस्पर सम्बन्ध नहीं होता, वेसे ही उनके 
- सम्बन्ध की -भी युक्तिपूवेकसिद्धि:न हो सकेगी। और कदाचित्‌ 
„इच्छादि उत्पत्ति-विनाशशील गुणों वाला आत्मा को मानोगे तो 
: आत्मा अनित्य होने लग जायगी । 
, ` “देह और फरलादि के समान आत्मा को सावयवः और 
(विकारी मानने पर तो उन दोनों दोषों का परिहार न हो 
। सकेगा। ` जैसे आकाश का अविद्याकल्पित धूलिधूसमलवत्वादि 
. दोषवत्ता है, वेस ही आत्मा में अविद्या से कल्पित बुद्ध यादि 
“उपाधि के कारण सुखदुःखादि दोष हैं। ऐसी. स्थिति बन्ध में 
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सानुवादशा डकर भाष्ययृता RE 


रूपकार्यसमाख्याश्र भिद्यन्ते तत्र तत्र वै। 


आंकाशस्य न भेदोऽस्ति तदज्जीवेषु निणेयः NS 
` [जैसे आकाश में घटमठादि उपाधियों के कारण जहाँ तहाँ 
अहंपत्वादिं रूप जलानयनादि काय और उनके घटाकाशादि नामों 
में भेद हो जाता है, फिर भी आकाश में कोई भेद नहीं होता, वैसे 
ही जीवों के सम्बन्ध में निएय समझना चाहिये ॥ ६॥ ] 


कथं पुनरात्मभेदनिमित्त इव व्यवहार एकस्मिन्नात्मन्यविद्याकृत 
उपपद्यत इति । उच्यते । यथेहाऽऽकारा एकस्मिन्घटकरकापवरकाद्या- 
काशानामल्पत्वमहत्त्वादिरूपाणि भिद्यन्ते तथा कायसुदकाहरण- 
घारणशयनादिसमाख्या्च घटाकाशकरकाकारा इत्याद्यास्तत्कृताश्च 
भिन्ना दृश्यन्ते । तत्र तत्र चै व्यवह्दारविपय इत्यथः । सर्वो5यमाकाशे 


मोत्तादि व्यावहारिक मानने में कोई विरोध नहीं, क्‍योंकि सभी 
वादियों ने व्यवहार को अविद्याकृत माना है । पारमार्थिक नहीं 
माना है । आत्मा में मनुष्यस्व आदि थम जब कल्पित हैं तो तत्प्रयुक्त 
लौकिक वैदिक व्यबहार भी कल्पित ही माने जायेगे इसी अभिप्राय 
से कहा गया कि सभी वादियों ने व्यबहार को अविद्याकृत माना . 
है। अतः तार्किक जीव भेद की कल्पना व्यर्थ ही करते हैं ॥५॥ 
जीव मेद पारमार्थिक नहीं | 

पूबपक्ष--जो व्यबहार आत्मा को भिन्न-भिन्न मानने पर होता 
है बही व्यवहार भला एक ही आत्मा में अविद्या के कारण कैसे 
सम्भव होगा? : 

सि०--इस पर कहते हें । जैसे एक ही आकाश में घट कमण्डलु 
झर मठादि अवच्छिन्न आकाशा के अल्पत्व-महत्वादि रूप भिन्नः 
भिन्न होते है। एवं जहां तद्वां व्यबहार में उनके लिए जल लाना; 

ड 
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नाऽऽकाशस्य घटाकाशो विकारावयवौ यथा । 


नेवाऽऽत्मनः सदा जीवो विकारावयवौ तथा ॥७॥ 
, [ जैसे मद्दाकाश का विकार या अवयव घटाकाश नहीं है, वेसे 
ही परमात्मा का विकार या अवयव किसी भी अवस्था में जीव 
नहीं है॥ ७॥ 


रूपादिसैदकृतो व्यवहारो न परमाथ एव। परमाथंतस्त्वाकाशास्य न 
भेदोऽस्ति। न चाऽऽकाराभेदनिमित्तो व्यत्रद्मारोऽस्त्यन्तरेण परोपाधि- 
कृतं द्वारम्‌ । यथेतत्तद्वदूदेहों पाधिभेदक़्तेु जीवेषु घटाकाशस्थानी- 
येष्वात्मसुनिरूपणात्क्ृतो बुद्धिमद्धिर्निणयो निश्चय इत्यथः ॥६॥ 

नलु तत्र परमाथकृत एव घटाकाशादिषु रूपकार्या द्विभेदेव्यवददार 
इति । नेतद्स्ति । यस्मात्परमार्थाकाशस्य घटाकाशो न बिकारः। 
यथा सुवर्णुस्थ रुचकादियंथा वा5पां फेनबुद्बुदहिमादिः। नाप्य- 
जल धारण करना और शयन करना आदि कार्य तथा घटाकाश, 
करकाकाश, मठाकाशादि नाम भिन्न-भिन्न देखे गये हैं। आकाश में 
यह सभी व्यवहार रूपादि-भेद के कारण ही हैं, परमाथतः नहीं; 
क्योंकि परमाथ दृष्टि से आकाश में भेद निमित्तक व्यबहार अन्य 
उपाधि के कारण से ही है। उपाधि के विना आकाश में भेद होना 
सवंथा अंसम्भव है। जैसा यह भेद औपाधिक है, वैसे ही देहादि 
उपाधि भेद के कारण ही: घटाकार स्थानीय जीवात्मा में भेद माना 
है। ऐसा बुद्धिमानों ने निश्चय किया है। इससे यही सिद्ध हुआ 
कि घटाकाश के समान आत्मा में दीखने बाला भेद और तत्मयुक्त 
सभी व्यवहार औपाधिक हैं,पारमार्थिक नहीं ॥६॥ 


_ जीवात्मा निर्विकार और निरवयव हे 
`` पूवपंक्त--घटाकाशादि में रूपकार्यादि का भेद व्यवहार पारमा- 
थिक ही है! : 
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यथा भवति बालानां गगनं मलिनं मले! । 
तथा ' भवत्यघुद्धानामात्माऽपि मलिनो मलैः ॥८॥ 
[ जैसे अविवेकियों की भूमादि मल के कारण आकाशमल युक्त 
प्रतीत होता है, वेसे ही अविवेकियों की दृष्टि में परमात्मा भी राग- .. 


ह षादि मल से मलिन प्रतीत होता है । ( आत्मज्ञानियों की दृष्टि, 
में नहीं ) ॥ ५॥ ] 2 


वयवो यथा वृक्षस्य शाखादिः। न तथाळकाशस्य घटाकाशो | 
विकारावयवौ यथा तथा नेवा5उत्मनः परस्य परमा्थसतो महाः 
काशस्थानीयस्य घटाकाशस्थानीयो जीचः सदासबंदा यथोक्तदृष्टा- ` 
न्तवन्न विकारो नाप्यवयवः। अत आत्ममेदकूतो व्यवहारो YA 


वेत्यथः ॥ ७ ॥ FE 
यस्माद्यथा - घटाकाशादिभेद्घुद्धिनिबन्धनो रूपकार्यादिमेद- : 


व्यवहारस्तथा देहोपाधिजीवभेदकृतो जन्ममरणादिव्यवहारस्तस्मा- ` 
नतरक्ृतमेच क्लेशकमफलमलवत्त्वमात्मनो न परमाथत इत्येतमथ 
दृष्टान्तेन प्रतिपिपादयिपन्नाह-यथा भवति लोके बालानाम विवेकिनां 


सिद्धान्तपक्ष--ऐसा कहना ठीक नहीं। क्योंकि पारमार्थिक 
आकाश का घटाकाश विकार नहीं है । जैसे सुवण के विकाररुचकादि 
आभूषण र जैसे जल के विकार फेन बुद्बुदादि हैं, बेसे विकार 
घटाकाश मठाकाश का नहीं । ओर जेसे वृक्ष के शाखादि अवयव 
होते हैं,वैसे अवयव घटाकाश महाकाश के नहीं हैं । तात्पर्यं यह है 
कि जिस प्रकार घटाकाश महाकाश के विकार या अवयव नहीं है, 
वेसे ही महाकाश स्थानीय परमाथ सत्य परमात्मा का घटाकाश 
स्थानीय जीव किसी भी परिस्थिति में विकार या अवयव जरा भी 
नहीं है । इस विषय में दृष्टान्त और दाष्टोन्त की समानतां है। अतः 
आत्म भेद के कारण उत्पन्न हुआ व्यवहार आत्मा में मिथ्या ही है, 
पारमार्थिक नहीं ॥ ७॥ 
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संभवे चैव गत्यागमनयोरपि | 


स्थितौ सवेशरीरेषु आकाशेनाविलचणः ॥ & ॥ 
[ सभी शरीरों में आत्मा जन्म, सरण, गमन, आगमन और 
स्थितिकाल में घटाकाश के समान ही है, विलक्षण नहीं ॥ ९॥ ] 


गगनमाकारां घनरजो धूमादिमलेमलिनं मलवन्न गगनं मलवद्याथा- 
त्म्यचिवेकिनाम्‌ , तथा भवत्यात्मा परोऽपि यो विज्ञाता प्रत्यक्क्लेश- 
कमफलमलेम लिनो<बुद्धानां प्रत्यगात्मविवेकरहितानां नाऽऽस्मविवे- 
कवताम्‌। न ह्यषरदेशस्तृड्वतप्राण्यध्यारोपितो दकफेनतरङ्गादिसां- 
स्तथा नाऽऽस्माऽबुधारोपितक्लेशादिमलैमलिनो भवतीत्यथः॥ ८॥ 

पुनरप्युक्तमेचाथ प्रपञ्चयति--घटाकाशजन्सनाशगमनागसन- 
स्थितिवत्सबशरीरेष्वास्मनो जन्ममरणादिराकाशेनाचिलक्तणंः“प्रत्ये- 
तव्य इत्यथः ॥ ९ ॥ 


अविवेकियाँ के इषि में ही आत्मा अलिन है 
क्योंकि जैसे घटाकाशादि देदबुद्धि के कारण रूपकार्यादि भेद 
व्यवहार है, वैसे ही देहरूप उपाधि रे उपहिद जीव सेद के कारण 
जन्म मरणादि व्यवहार है। अतएव छमा का विद्यादि क्लेश 
अशुभा-शुभ कम तत्फल रूप मल खे यक होया भी औपाधिक ही है, 
पारमार्थिक नहीं । इस अर्थ को दृष्टान्त द्वारा बतलाने की इच्छा से 
कहते हैं। 
लोक में जसे अविवेकी पुरुषों की दृष्टि में आकाश, बादल, धूलि 
अर धूमादिरूप मलों के कारण मलिन हो जाता है, आकाशतस्व- 
दर्शी बिवेकियो की दृष्टि भे नहीं, येस ही परमात्मा जो विज्ञाता 
प्रत्यक्‌ तथा सबसाक्षी है। बह प्रत्यगात्म विवेक से शून्य अज्ञानियों 
की दृष्टि में ही क्लेशा, कम और फलरूप मल से मलिन हो जाता है, 
आत्म-ज्ञानियों की दृष्टि में नहीं। भाव यह है कि जैसे मरुभूमि 
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संघाताः. स्वप्नवत्सर्वं आत्ममायाविसजिताः | 

आधिक्ये सर्वसाम्ये वा नोपपत्तिहिं विद्यते ॥१०॥ 


[ सभी देहादि संघात स्वप्न सें दीखने वाले देहादि के समान 
आत्मा की माया से ही रचे हुए ६ । स्वप्न की अपेक्षा जाग्रत देहादि 
के उत्कष या सबकी समानता में कोई युक्ति नहीं है ॥ १०॥ ] 


घटादिस्थानीयास्तु देहादिसंघाताः स्वप्नदृश्यदेहादिचन्मायाविः 
ङृतदेहादिवच्चाऽऽत्ममायाविसरजिता आत्मनो मायाऽविद्या तया 
अत्युपस्थापिता न परमार्थतः सन्तीत्यर्थः यद्याधिक्यमधिकमाव- 
स्तियर्देद्दाद्यपेक्या देवादिकायकारणसंघांतानां यदि वा सर्वेषां 
समतैव नेषामुपपत्तिः संभवः सद्धावप्रतिपादको हेतुर्विद्यते। नास्ति 
हि यस्मात्तस्मादविद्याक्छता एव न परमार्थतः सन्तीत्यथः ॥१०॥ 


WA प्राणी के द्वारा कल्पना किये गये फेन-तरङ्गादि के कारण 
उनसे युक्त नहीं होती वैसे ही आत्मा भी अज्ञानियां द्वारा कल्पित 
उक्त क्लेशांदि मंलॉ से मलिन नहीं होती ॥८॥ 

फिर भी पूर्वोक्त अथ को ही विस्तार से बतलाते हैं। घटाकाश 
के जन्म, नाश, आगमन और स्थिति जिस प्रकार है, उसी प्रकार 
आत्मा के जन्म मरणादिं भी हैं। अर्थात्‌ जन्म-मरणादि व्यवहार 
से सवथा विलक्षण के समान आत्मा को सममना चाहिए HEH 

घटादि स्थानीय देहादि संघात स्वप्न में दीखने वाले देहादि के 
समान मायावी के रचे गये देहादि के समान ही आत्मदेव की माया 
से बनाये गये हैं । आत्मा की माया अविद्या है । उसी अविद्या के 
कारण देहादि-संघात खड़े किये गये हैं, परमार्थ इष्टि से ये नहीं 
है। यदि तियंग आदि देहों की अपेक्षा से देवतादिक के काये करण 
संघात में कुछ अधिकता दीखती हो, या यदि परमार्थ दृष्टिसें 
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रसादयो हि ये कोशा व्यांख्यातास्तैत्तिरीयके ।: 


तेषामात्मा परो जीवः खं यथा संप्रकाशितः ॥ ११ ॥ 
[ तैत्तिरीयक शाखोपनिषद्‌ में अन्नरसमयादि कोशों की स्पष्ट 
विवेचना की गई है । आकाश के समान परमात्मा ही उनके अन्तरः 
तम जीव रूप से वतलाया गया È l ११॥ ] 
.. उत्पत्त्यादिवर्जितस्याद्वयस्याऽऽत्मतत्त्वस्य श्रतिम्रमाणकरवप्रदशे-- 
नाथ वाक्यान्युपन्यस्यन्ते। रसादयोऽन्नरसमयः प्राणमयः इत्येवमा- 
दयः कोशा इव कोशा अस्याऽऽदेरिवोत्तरोत्तरस्यापेक्तयाबहिभावाऱ्पूव- 
gia व्याख्याता विस्पष्टमाख्यातास्तैत्तिरीयके तैत्तिरीयकशाखो 
पनिषडल्ल्यां तेषां कोशानामात्मा येनाऽऽस्मना पञ्चापि कोशा आत्म- 
बन्तोऽन्तरतमेन । स हि सर्वेषां जीवननिमित्तत्वाज्जीबः। कोऽसा- . 
वित्याह--पर एवाऽऽत्मा यः पूचम्‌ “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म’ 
(तै० २१ ) इति प्रकृतः । यस्मादात्मनः स्वप्नमायादिबदाकाशादि- 
क्रमेण रसादयः कोशलक्षणाः संघाता आत्ममायाविसजिता इत्युक्तम्‌ 
स थात्माञ्स्माभियंथा खं तथेति संप्रकाशित आत्मा ह्याकाशवदि 
( अह्वेत न० ३ ) त्यादि श्लोकेः। न तार्किकपरिकल्पितात्मवत्पुरुष- 


बुड्िप्रमाणगम्य इत्यभिप्रायः ॥११॥ 


सबमें समानता ही प्रतीत होती हो, तो भी इनकी सत्ता का प्रतिः 
पादक कोई तकेपूण हेतु नहीं है। जबकि ऐसी बात है, इसलिए वे. 
देहादि संघात अविद्याकृत ही हैं, परमाथतः नहीं । यही इसका 
भाव है ॥१०॥ ह 
. उत्पत्ति आदि से रहित अद्वितीय आत्मतत्व के श्रुति प्रसाणकत्व 
दिखलाने के लिये कुछ श्रुति वाक्यों का उल्लेख आगे फी कारिका में. 
करते हें । अन्न-रसमय एवं प्राणमय इत्यादि कोशों की व्याख्या 
तैत्तिरीय शाखोपनिषद्‌ की वल्ली में स्वष्टरूप से की गई है। वे कोश. 
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SASAINA परं त्रह्म प्रकाशितम्‌ । 


पृथिव्यामुदरे चेव यथाऽऽकाशः प्रकाशितः ॥१२॥ 

[ लोक में जैसे ही प्रथिवी ओर उदर में एक ही आकाश अलुः 
सान से बतलाया गया हे, वेसे ही बृहदारण्यो्त मधुत्राह्मण के 
( अध्यात्म और अधिदेव इन ) दोनों स्थलों में एक ही त्रह्मप्रकाशित 
किया गया है॥ १२॥ ] ; 


n किचाधिदेवमध्यात्मं च तेजोमयो5सृतमय:ः पुरुषः प्रथिव्याद्यन्त- 
गतो यो विज्ञाता पर एवा55त्मा त्र सवमिति यो योरा होतक्ष- 
यात्परं ब्रह्म प्रकाशितम्‌ । क्वेत्याह--जह्मविद्याख्यं मध्वसृतमसृतत्वं 
मोदनहेतुत्वाद्विज्ञायते यस्मिन्निति मधुज्ञानं agaa तस्मिन्नि 
त्यथः । किमिवेत्याह--प्थिव्यासुदरे चैव यथैक आकाशोऽलुमानेनं 
प्रकारतो लोके तद्टदित्यथः ॥ १२॥ ४:५७ IF 


CTT ला NTT NN) re so See 
तलवार के कोश के समान ही आत्मा को ढकने वाला होने के कारण 
उत्तर उत्तर की अपेक्षा पूव पूणे कोश में बद्दिभाव है; ऐसा दिखलाया 
गया है। उन कोशों का जो आत्मा है, जिस अन्ततम आत्मा से ये 
पांचो कोश आत्मवान्‌ हो रहे हैं, बही एकमात्र सबके जीवन का 
निमित्त होने के कारण जीव कहा गया है। आखिर बह्‌ है कौन? 
इस पर कहते हैं कि वह परमात्मा ही है जिसका पहले “सत्यं 
ज्ञानमनन्तं ब्रह्मः इत्यादि वाक्य से प्रसंग प्रारम्भ किया . गया था, 
ओर जिस आत्मा से स्वप्न एवं मायादि की भाँति आकाशादि क्रम 
से कोश रूप अन्नमयादिमय संघात रचे गये हैं, उसमें भी आत्मा 
की माया से ही उनकी रचना हुई थी, ऐसा तैत्तिरीयक में कहा गया 
है। इस आत्मा को हमने सी “आत्मा आकाश के समान हे? इत्यादि 
कारिकाओं में जैसा आकाश है, चेसा ही व्यापक बतलाया गया है। 
हमने तार्किक से परिकहिपत आत्मा फे समान पुरुष बुद्धिः रुप 
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जीवात्मनोरनन्यत्वमभेदेन प्रशस्यते । 


नानात्वं निन्द्यते यच्च तदेवं हि समञ्जसम्‌ ॥१२॥ 
[ क्योंकि श्रुति युक्ति से जीव और परमात्मा के एकत्व की एक 
स्वर से प्रशंसा की गई है और शा्जवाह्म नानात्व की निन्दा भी की 
गई है । अतः एकत्व ही श्रुति एवं न्याय संगत सिद्धान्त है ॥१३॥ ]; 


os TT a a 

ययुक्तितः श्रुतितश्च निर्धारितं जीवस्य परस्य चाऽऽत्मनो जीवा 
त्मनोरनन्यस्वमभेदेन प्रशास्यते स्तूयते शास्त्रेण व्यासादिभिश्च । यचच 
सर्बप्राशिसाधारणं स्वाभाविकं शास््रवदिष्कृतेः कुताकिकैर्चिरचित 
नानात्वदशनं निन्द्यते “न तु तद्द्वितीयमस्ति ( ३० ४३२३ )” 
द्वितीया“ भयं भवति ( बृ० १४२ )” “उद्र मन्तरं कुर्ते । अथ 
तस्य भयं भवति ( तै० २७१ )? “इदं सर्व यदयमात्मा ( बु० 
२४६, ४५७ )” “मृत्यो: स स्॒त्युमाप्नोति य इव नानेव पश्यति 


प्रसाणगम्य परमात्मा को नहीं कहा, यदद इसका अभिप्राय है। वैसे 
ही अधिहौत और अध्यात्म भेद से तेजोमय अम्रतमय पुरुष प्रथि- 
व्यादि के भीतर जो बतलाया गया हैं, बह चिज्ञाता परन्नह्म परमात्मा 
ही त्रह्वा सब कुछ है इस प्रकार सम्पूण इं त के विलय पयन्त अध्यात्म 
अधिदैव दोनों स्थलों में परत्रक्ष ही वतलाया गया है । किस स्थल में 
उक्त उपदेशः किया गया है? इस पर कहते है--कि जिस प्रसंग में 
ब्रह्मविद्यानामक मधु अथात्‌ अमृत का ज्ञान जो कि आनन्द के हेतु 
रूप से जाना गया है. उसी में मधुज्ञान अर्थात्‌ मधु ब्राह्मण बतलाया 
गया हे। क्या बतलाया गया है? क्या ओर किस की भांति बत- 
लाया गया है। इस पर कहते हैं कि जैसे लोक में एथ्वी और उद्र 
के भीतर अनुमान द्वारा एक ही आकाश जाना गया है। वेसे ही 
भ्रति और युक्ति से अध्यात्म, अधिदेव दोनों स्थल में एक ही आत्म 
तत्व प्रकाशित किया गया है । यह. इसका तात्पय है ॥:१२ H 
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-जीवात्मनोः पृथक्त्वं यत्मागुत्पत्तः प्रकीर्तितम्‌। 


भविष्यद्बुस्या गौणं तन्मुख्यत्वं हि न युज्यते ॥१४॥ 
[ उत्पत्तिबोधक श्रतिवाक्या से पहले कमकाण्ड में जीव और 
परमात्मा का पएथक्त्व कहा गया है, वह भविष्यद्वृत्ति से गौण है 
उसे युख्याथ मानना उचित नहीं है ॥१४॥' ] 


( क० २।१।१० )” इत्यादिवाक्यैश्चान्यैश्च त्रह्मवि दिः । _( क० २११० )” इत्यादिवाक्यश्चान्वैश्च त्रह्मविद्भिः a 
हि समझसमृज्यवबोधं न्याय्यमित्यथः । यास्तु तार्किकपरिकल्पिताः 


कुदृष्टयस्ता अनृज्व्यो निरूप्यमाणा न घटनां प्राञ्चन्तीत्यभिः 
प्रायः 11234 


ननु densi जीबपरमात्मनो प्रथक्त्वं यत्प्रागुतपत्तेर्तपत्त्यर्थो 
पनिषद्वाक्येभ्यः पूव प्रकीर्तितं कमकाण्डे। अनेकशः कामभेदत इदं- 


आत्म-एकत्व ही युक्ति संगत हे । 

जीवात्मा परमात्मा के जिस एकत्व का निश्चय श्रुति और युक्ति 
से किया गया है, उसी एकत्व की प्रशंसा एकस्वर से शास्त्र और 
व्यासादि ऋषियों ने भी की है। इसके विपरीत शास्त्र बहिष्कृत 
कुतार्किकां से रचित सव प्राणी साधारण स्वाभाविक जो नानात्व 
दशन है, उसकी निन्दा “उसके अतिरिक्त दूसरा कोई नहीं हे” 
“निःसन्देह दूसरे से भय होता है? जो थोड़ा भी भेद करता है, 
अवश्य भय होता दै”, “यह जो कुछ भी नामरूप है, सब आत्मा ही 
है” यहाँ जो नाना की भाँति देखता है, बह सत्यु से मत्यु को प्राप्त 
होता है” इत्यादि श्रति वाक्या से तथा अन्य ब्रह्म ज्ञानियों द्वारा 
बार-बार निन्दा की गई है। यह जो एकत्व हमने बतलाया, वह इसी 
प्रकार सरल रूप से बोधगम्य यानी न्याय संगत हो सकता 
है एवं तार्किका से परिकल्पित जो कुदृष्टिया हैं, वे सरल भी नहीं हैं 
अर निरूपण किये जाने पर प्रसंगानुरूप नहीं घटते । तात्पय यह 
इसका है ॥ १३ 
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कामो5दःकाम इति। परश्च 'संदाधार प्रथिवीं द्याम्‌? ( ऋ० सं० 
१०।१२१।१ इत्यादिमन्त्रवण: । तत्र कथं कमज्ञानकाण्डवाक्यविरोधे 
ज्ञानकाण्डवाक्याथ स्यैवेकत्वस्य सामञ्जस्यसवधायत इति। “अन्नो 
च्यते-'यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते? ( ते० ३१ asa 
छुद्रा विस्फुलिङ्गाः? (१० २।१।२०) । “तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाश 
संभूतः? Ro RIR) । “तदैक्षत? ( छा० ६।२।३ ) । , तत्तेजोऽसृजत? 
( छा० १।२।३ ) इत्याद्य॒त्पत्त्यर्थोपनिषद्वाक्येभ्यः प्राकप्रथक्त्वं कम~ 
काणडे प्रकीर्तितं यत्तन्न परमाथम्‌। कि तहि गोणम्‌। महाकाशघटा- 
काशादिभेदबत्‌। यथौदनं पचतीति भविष्यदूवृत्त्या तद्वत । न हि 
भेदवाक्यानां कदाचिदपि मुख्यभेदाथत्वसुपपद्यते । स्वाभाविका- 
विद्यावस्प्राणभेददृष्टयनुवादिस्वादात्मभेदवाक्यानाम्‌ । इह चोपनिष- 
त्सूपत्तिप्रलयादिवाक्यैजींवपरमास्मनोरेकत्वभेच प्रतिपिपाद्‌यिषि- 
तम्‌ । तत्त्वमसि’ ( छा० ६०१६ ) ` 'अन्योऽसावन्योऽहमस्मीति न 


जीव ब्रह्म का मेद श्रति गौण रूप से कहा गया है । 

पूवपक्ष--जब श्रुति ने भी जीवात्मा परमात्मा का एथक तत्त्व 
बोध से पहले कसकाण्ड में सृष्टिबोधक.उपनिषदू वाक्यां द्वारा “इदं 
कामः, अदः कामः” इत्यादि प्रकार से अनेकां कामनाओं के भेद से 
जीवात्मा परमात्मा का भेद कहा है। क्योंकि कामनाओं के भेद से 
कमे का भेद होता है, और कम के मेद से, उसके अधिकारी पुरुष 
का भेद हो जाता है। कमकाणड में बतलाये गये यह भेद जीवात्म 
परमात्म एकरच मानने पर असंगत हो जायगा। ऐसे ही जीव से 
पृथक परमात्मा का “उस परमेश्वर ने प्रथ्वी और द्युलोक को धारण 
किया! इत्यादि सन्त्रबणाँ से प्रथक्‌ बोध कराया गया है। ऐसी 
परिस्थिति में जो कम और ज्ञान काण्ड के वाक्यां का विरोध जब 
स्पष्ट दीखता दै, तो केवल ज्ञान काण्ड के वाक्यों में कहे गये एकत्व 
की युक्ति-युक्तता कैसे निश्चित की जा सकती है। क्या ज्ञांनकाएडोक्त 
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स वेद (१० १।४।१०) इत्यादिभिः । अत उपनिषत्स्वेकत्वं श्रत्या 
प्रतिपिपादयिषितं भविष्यतीति भाविनी भेकब्वत्तिमाश्रित्य लोके 
भेददृष्टयनुवादो गौण एवेत्यभिप्रायः । अथवा 'तदैच्षतः ( छा० 
६।२।३ ) "तत्तेजोऽसृजत? ( छा० ६।२।३ ) इत्याद्युरपत्तेः प्राक्‌ 'एक- 
सेवाद्वितीयम्‌? ( छा० ६।२।२ ) इत्येकरवं प्रकीर्तितम्‌ । तदेव च 
तत्सत्यं स आत्मा तत्त्वमसि? ( ६८१६ ) इत्येकत्वं भविष्यतीति 
तां भविष्यदूवृत्तिमपेच््य यञ्जीवात्मनोः एथक्त्वं यत्र कचिद्वाक्ये 
गस्यभानं तद्गौणम । यथौदनं पचतीति तद्वत ॥१४॥ 


अथ ही वेदाथ है, और कमंकाण्डोक्त अथ वेदार्थ नहीं ? दोनों में 
प्रामाण्य समान रूप से रहने पर एक काण्ड का आलम्बन कर 
सिद्धान्त स्थापित करना उचित नहीं है 

सिद्धान्त-इस पर कहते हैं । “जिससे ये सभी भूत उत्पन्न होते 
हैं, जिसे अग्नि से छोटी २ चिनकारियां निकलती हैं?) “उसी इस 
आत्मा से आकाश उत्पन्न हुआ”, “उसने इच्हण किया?, “उसने तेज 
की सृष्टि की? इत्यादि सृष्टिबोधक उपनिषद्वाक्याँ से पहले कम 
काण्ड में जो 'प॒थक्त्व कहा गया है, वह पारमार्थिक नहीं है। तो 
फिर क्या है ? वह तो महाकाश से घटाकाशादि के भेद के समान 
गौण है। जैसे “भविष्य में भात पकेगा? इस भविष्यत्‌ वृत्ति के 
कारण वतमान काल में भी भात पकता है, ऐसा लोक व्यवहार होते 
देखा गया है। उसी के समान कमकाण्डशाख्नोक्त भेद को भी समः 
मना चाहिए, अर्थात आगे सुष्टि-श्रति से महाकाश घटाकाशादि 
भेद के समान जो भेद प्रतिभासित होगा, उसी औपाधिक भेद को 
कसंकाण्ड वाक्या से कहा गया है। अतः कमकाण्डोक्त भेद के गौण 
ही है। आत्मभेद वाक्यों का मुख्य भेद बोधकत्व कभी भी सिद्ध 
नहीं होता, क्योकि आत्मभेद बोधक वाक्य स्वाभाविक अज्ञानी 
प्राणी की भेद दृष्टि का अनुवाद मात्र करते हैं । 
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मल्लोहविस्फुलिज्ञाये! सृष्टिया चोदिताऽन्यथा । 
उपायः सोऽवताराय नास्ति भेद! कथंचन ॥१५४॥ 


[ ( उपनिषद्‌ वाक्यों में.) जो मृत्तिका, लोहपिण्ड तथा विस्फु- 
लिङ्गादि दृष्टान्तों से भिन्न भिन्न प्रकार की सृष्टि बतलायी गयी है 
चह तो केवल ब्रह्यात्स में बुद्धि के प्रवेश के लिए उपाय मात्र È | 
उससे किसी प्रकार का भेद सिद्ध नहीं होता ॥१५। ] 

४ ९ ० ~ 
ननु यदुस्पत्तेः प्रागजं सवभेकमेवाद्वितीयं तथाऽप्युस्पत्तरूध्व 
वहां उपनिषदों में उत्पत्ति प्रलयादि बोधक वाक्यों से जीव ब्रह्म 

का एकत्व ही बतलाना ही इष्ट है। ऐसे ही “तू वह है, बह धन्य है, 
भें अन्य हूँ ऐसा समझने बाला वस्तुतः नहीं जानता है, इत्यादि 
श्रतियों से जीव ब्रह्मका एकत्व ही कहा गया है । अतः उपनिषदों 
में श्रुति द्वारा एकत्व बतलाना ही अभीष्ट होगा । इसी आवी अभेद 
दृष्टि का आश्रय लेकर लौकिक सिद्ध भेद दृष्टि का अनुवाद गोण ही 
साना जायगा, यह इसका भावार्थ है । अथवा “उसने ईक्षण किया", 
“इसने तेज को बनाया? इत्यादि श्रुतियों द्वारा उत्पत्ति से पूव जो? 
एकमेवाद्वितीयम्‌? इत्यादि वाक्य से एकत्व बतलाया गया है । “वह 
सत्य है वह आत्मा है और वही तुम हो? इस प्रकार आगे एकत्व 
बतलाया जायगा, इसी भविष्यदू वृत्ति एकत्व की अपेक्षा करके जो _ 
जीवात्मा परमात्मा का प्रथक्त्व जहां कहीं जाना गया है, वह गोश 
चैसे ही है, जैसे 'ओदनं पचति? यह प्रयोग तण्डुल पकाने के लिए 
किया जाता है ॥१४॥ 
उत्पचि भ्रुति में इशान्त का तात्प 

पूरवपक्ष--यदि कहो कि उत्पत्ति से पूव सम्पूणं जगत्‌ अजन्मा 
तथा एक अद्वितीय था किन्तु उत्पत्ति के बाद उत्पन्न हुआ सम्पूण 
जगत्‌ और जीव तो भिन्न २ दी है? 
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जातमिदं सव जीवाश्च भिन्ना इति | मैवम्‌। अन्याथत्वादुत्पत्तिश्रती- 
नाम्‌ । पूवमपि परिहृत एवायं दोषः। स्वप्नवदात्ममायाविसजिता 
संघाता घटाकाशोत्पत्तिभेदादिवज्जीवानासुत्पत्तिभेदादिरिति। इत 
एवोत्पत्तिभेदादिश्रतिभ्य आकृष्येह पुनसरुत्पत्तिश्रतीनामैदंपयंप्रतिपि- 
पादयषयोपन्यासः । सृल्लोहविस्कुलिङ्गादिदृष्टान्तोपन्यासैः सृष्टिया 
चोदिता. प्रकाशिताइन्यथा5न्यया च स सव: सृष्टिप्रकारो जीवपर- 
मास्मैकत्वबुद्धःयवतारायोपायोऽस्माक्रम्‌ । . यथा प्राणसंवादेवागाद्या- 
सुरपाप्मवेधाद्याख्यायिका कल्पता प्राण वशिष्टयवोधावताराय तद- 
प्यसिद्धमिति चेत्‌ । न । 'शाखाभेदेष्वन्यथा5न्यथा च प्राणादिसंवाद- 
श्रवणात्‌ । यदि हि संवादः परमाथ एवाभूदेकरूप एव संवादः सवे- 
शाखास्वश्रोष्यह्विरुद्धानेकप्रकारेण ना श्रोष्यत्‌। श्रयते तु । तस्मान्न 
तादथ्य संवादश्रतीनाम्‌ । तथोप्पत्तिवाक्यानि प्रत्येतव्यानि । कल्पः 


सिद्धान्त=तो ऐसा कहना ठीक नहीं । क्‍योंकि उत्पत्ति श्रति 
का प्रयोजन कुछ अन्य ही हे । इसका परिहास हम पहले भी कर 
आये हैं कि स्वप्न के समान आत्मा की माया से रचित देहादि 
संघात है, एवं घटाकाश उत्पत्ति भेदादि के समान जीवात्माओं की 
उत्पत्ति भेद है । यद्यपि पहले इसका समाधान दिया जा चुका है 
तथापि उत्पत्ति भेदादि बोधक श्रुतियों से निष्कर्ष लेकर पुनः यहाँ 
उत्पत्यादि श्रतियाँ का जीव परमात्म एकत्व बतलाने की इच्छा से 
उपन्यास किया जा रहा है। मृत्तिका, लोह-पिरड विस्फुलिङ्ग आदि 
दृष्टान्त उपन्यास करके जो सिन्न-सिन्न प्रकार की सृष्टि कही गयी 
है बह सभी सृष्टि प्रकार हमें जीवात्मा-परमात्मा के एकत्व बोघ के 
लिए उपाय मात्र है । जैसे प्राण संवाद में वाणी आदि. इन्द्रियों का 
असुरों द्वारा पाप से विद्ध हो जाने वाली आख्यायिका की कल्पना 
केवल प्राण के वैशिष्टथ बोध कराने के लिए की गई है, न कि सच 
में इस प्रकार का संवाद हुआ ही होगा। 
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सर्गभैदात्संवादश्रुतीना मुत्पत्तिश्रतीनां च प्रतिसगंमन्यथात्वमिति 
चेन्न । निष्प्रयोजनत्वाद्यथोक्तबुद्ध यवतारप्रयोजनव्यतिरेकेण। न्‌ 
ह्यन्यप्रयोजनवत्त्व संवादोत्पत्तिश्रुतीनाँ शक्यं कल्पयितुम्‌। TART- 
प्रतिपत्तये ध्यानाथमिति चेन्न । कलहोत्पत्तिप्रलयानां प्रतिपत्तेरनिष्ट- 
स्वात्‌ तस्मादुत्पत्त्यादिश्रुतय . थास्मैकत्वबुद्धचवतारायेव नान्यार्थाः 
कल्पयितु' युक्ताः । अतो नास्त्युत्पत्त्यादिकृतो भेदः कथंचन ॥१५॥ 

विश कम PS REET NE 


पूरषपक्ष--किन्तु उन आख्यानों का तात्पय प्राण की श्र छता 
बोध कराने में है, यह. बात भी तो सिद्ध नहीं हो सकती । 

. सिद्धान्त--ऐसा नहीं कह सकते । भिन्न भिन्न शाखाओं में 
भिन्न २ प्रकार से प्राणादि सम्बाद का श्रवण होने के कारण उनका 
तात्पये प्राण वैशिष्टय बोधन में ही मानना पड़ेगा। यदि परमाथतः 
प्राणों में परस्पर. सम्बाद हुआ होता, तो सभी शाखाओं में समान 
ही सम्बाद सुना जाता, परस्पर विरुद्ध,विभिल्न प्रकार से नहीं सुना 
जाता है। अतः प्राण सम्बाद सृष्टि बोधक श्रुति-वाक्यों को सम- 
मना चाहिए । 

पूबपक्ष--यदिं ऐसा माना जाय कि प्रति कल्प सृष्टि भेद के 
कारण . प्राण सस्वाद श्रुति और उत्पत्ति श्र तियाँ में प्रत्येक सग 
में भेद है । 

सिद्धान्त--ऐसा कहना ठीक नहीं । क्योंकि जीवात्मा परमात्मा 
के एकत्व बोधक पूर्वोक्त श्र्‌ तियों के एकत्व बोध में बुद्धि को अवतरण 
कराने रूप प्रयोजन से भिन्न उन श्र्‌ तियों का भिन्न अथ में तात्पय 
नहीं है। प्राण. संवाद एवं उत्पत्ति श्र्‌तियों का ब्रह्मात्मैक्य बोध 
कराने के सिवा. अन्य प्रयोजन नहीं कर सकते । यदि कहो कि तदू- 
रूपता प्राप्ति के लिए ध्यानाथ संवाद श्र तियाँ कही गयी है, तो ऐसा 
करना ठीक नहीं । क्योंकि कलह, उत्पत्ति तथा प्रलय को प्राप्त करना 
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आश्रमात्मिविषा होनमध्यमोत्कृष्टदृष्टयः | 


उपासनोपदिट्टेय तदर्थमनुकम्पया ॥१६॥ 
[ निकृष्ट, मध्यम और उत्कृष्ट दृष्टि वाले तीन प्रकार के अधिः 
कारी हैं। दयालु, वेद ने अनुकम्पा करके मन्द और मध्यम दृष्टि 
वालों के लिये कम और उपासना का उपदेश किया है ॥१६॥ ] 


; यदि पर एवाऽऽत्मा नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वभाव एकः परमार्थः सन्‌ 
एकमेवाद्वितीयम्‌! (छा० १।२।२) इत्यादिश्रृतिभ्यो5सद्न्यत्किमर्थय- 
सुपासनोपदिष्टा । आत्मा वा डरे द्रष्टव्यः? (Fo २४४) 'य आस्माऽ- 
पढ्तपाप्माः ( छा० ८।७।१।३ ) 'स क्रतुः कुर्वीत’ ( छा» ३।१।१३ ) । 
आत्मेत्येवोपासीत? ( १० १४७ ) इत्यादिश्रृतिभ्यः। कर्माणि 
चारिनिददोत्रादीनि। शुरु तत्र कारणम्‌। आश्रमा आश्रमिणोऽधिः 
कृताः । वर्णिनश्च मागंगाः । आश्रमशब्द्स्य प्रदशेनाथत्वास्त्रिविधः । 
कथम्‌ । हीनमध्यमोत्कृष्टदृष्टयः । हीना निकृष्टा मध्यमोत्कृष्टा च दृष्टि- 


किसी को भी इष्ट नहीं होता। अतः उत्पत्त्यादि बोधक श्र तियाँ 


आत्मेकत्ववोध कराने के लिए ही है, किसी अन्य प्रयोजन के लिए 
उन्हें मानना उचित नहीं । इसीलिए उत्पत्त्यादि के कारण से होने 
चाला भेद किसी भी प्रकार पारमार्थिक सिद्ध नहीं हो सकता ॥१४॥ 


अधिकारी भेद से उपासना विधि में मेद 

प्वपक्ष--यदि एक ही अद्वितीय है? इत्यादि श्र तियों से पर- 
सार्थतः नित्य शुद्ध-बुद्ध सुक्त स्वभाव एक परमात्मा ही सत्य है, अन्य : 
सब मिथ्या है, तो भला अरी मैत्रेयी ! यह आत्मा ही दशन करने 
योग्य है”, “जो आत्मा पाप रहित है”, “बह अधिकृत पुरुष उपास्य 
संस्बन्धी संकल्प रूप कतु करे”, “आत्मा है इस प्रकार से ही उपा- 
सना करे” इत्यादि श्र तियाँ से इस उपासना का उपदेश क्यों किया 
गया और अग्नि होत्रादि कम भी क्यों कहे गये ? 


à 
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कैशनमसामथ्य येषां ते मन्दमध्यमोत्तमबुद्धिसामर्थ्यापेता इत्यथः | 
उपासनोपदिष्टेय तदर्थ मन्द्मध्यमदृष्टयाश्रमांद्यथ कर्माणि च। न 
चाऽऽत्मैक एवाद्वितीय इति निश्चितोत्तमदृष्टयर्थ दयालुना वेदेनानु- 
कम्पया सन्मोगंगाः सन्तः कथमिमामुत्तमामेकत्वदृष्टि प्राप्लुयुरिति। 


यन्सतसा न मनुते येनाऽऽहुमंनो मतम्‌। 
तदेव ब्रह्म रवं विद्धि नेदं यदिदसुपासते॥ के० १५ 


“तत्त्वमसि' ( छा० ६८1१६) 'आत्मैवेदं सवम? ( छा० ७२५२) 
इत्यादिश्रुतिभ्यः NAI 
सिद्धान्त--इसमें बतलाये गये कारणों को सुनो । कर्माधिकारी 
आश्रमी तथा सन्मागंगामी वणी तीन प्रकार के है । श्लोक में आश्रम 
शब्द वर्णी बोध के लिए भी है। किस प्रकार त्रिथा अधिकारी 37 
हीन, मध्यम तथा उत्कृष्ट दृष्टि वाले, यानी जिनकी .दाष्ट निकृष्ट, 
मध्यम और उत्तम वुद्धि सामथ्यं ड साने गये ji । उन्‌ 
मन्द, मध्यम दृष्टि वाले आश्रमादि के लिए इस उपासना आर कस 
का उपदेश किया गया है, न कि आत्मा एक और अद्वितीय है, ऐसे 
दृढ़ अपरोक्ष ज्ञान युक्त उत्तम दृष्टि वाले के लिए कर्मे उपासना का 
उपदेश है। <6 ४ 2 पका 
दयालु वेद ने कृपा कर इसीलिए उनका उपदेश किया हे कि 
जिस किसी प्रकार से ये बेचारे सन्मागंगामी होकर इस उत्तम 
एकत्व दृष्टि को प्राप्त कर लेवें। 'जिनका सन से मनन नहीं किया 
जाता किन्तु जिसके द्वारा मन भी जाना जाता है, उसी को तू जह्य 
जान? “जिस उपाधि परिच्छिन्न की उपासना करते हैं यह त्रह्म ही 
हे?, “बह.तू है” “यह सब आत्मा ही है” इत्यादि श्रुतियों द्वारा उसी 
एकत्व सर्वोत्तम दृष्टि का प्रतिपादन किया गया है ॥१६॥ 
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स्वसिद्वान्तव्यवस्थासु देतिनो निश्चिता इढम्‌ । 
परस्परं विरुध्यन्ते तैरयं ` विरुध्यते ॥१७॥ 


| ( कपिल आदि ह त बादी ) स्वरचित सिद्धान्ता की व्याख्या 
में अनुरक्त एवं दट़ग्रही होने के कारण विरोध करते हैं । किन्तु यह 


` ( अद्द तात्मद्शन वेदिक सिद्धान्त सबसे अभिन्न होने के कारण ) 


उनसे विरोध नहीं करता ॥१७॥ 


शाख्नोपपत्तिभ्यामवधारितस्वादद्र्‍यात्मदशंनं सम्यग्द्शनं तद्‌- 


` बाह्यार्वान्मिथ्यादशेनमन्यत्‌। इतश्च मिथ्यादरानं द्वैतिनां रागदू- 


वेपाद्दोषारपदर्वात्कथ' स्वसिद्धान्तव्यवस्थासु स्वसिद्धान्तरचना- 
नियमेषु कपिलकणादलबुद्धाहतादिदृप्ट यनुसारिणो इ तिनो निश्चिताः । 


. एचमेवेष परमार्था नान्यथेति तत्र तत्रानुरुक्ता: प्रतिपक्ष चाऽऽत्मन 


पश्यन्तस्तं द्विषन्त इत्येवं रागद्वेपोपेताः स्वसिद्धान्त दशननिमित्त- 
सेव परस्परमन्योन्यं विरुध्यन्ते । तैरन्योन्यचिरोधिभिरस्मदीयोऽयं 


अद्वैत आत्म दर्शन का किसी से विरोध नहीं । 


शास्र और युक्त से अद्वितीय आस्मदशन ही यथाथ दशन है, 
इसका निश्चय हो चुका है। साथ ही वेदवाद्य होने के कारण अद्वैत 
आत्मद्शन से भिन्न सभी दशन मिथ्या है। इसलिए भी हूं त- 
वादियों का दशन मिथ्या हे क्‍योंकि वे रागढ पादि दोषों से भरे 
पडे हैं। कैसे ? इस पर कहते हैं । अपने-अपने सिद्धान्ता के रचना 
नियमों में कपिल, कणाद, बुद्ध और जैन की दृष्टियां का अनुसरण 


` करने वाले होतवादी निश्चय किये बैठे हें। परमाथ तत्त्व ऐसा ही 


है, इससे भिन्न नहीं। इस प्रकार उन उन सिद्धान्तों में अनुरक्त 
अपने विरोधी को देखकर उससे द्वेष करते हैं । इस प्रकार वे राग 


` द्वेष से युक्त हो अपने अपने सिद्धान्त दशन के कारण ही परस्पर 


१० 
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ai परमार्थो हि द्वैतं तद्गेद उच्यते | 
तेषायुभयथा द्वेतं तेनायं न विरुध्यते ॥१८॥ 


[ क्योंकि अद्वेतपरमाथ है. और होत उसी का कल्पित भेद कहा 
जाता है। पर उन होतबादियो की दृष्टि में तो ( परमाथतः और 
झपरमार्थतः ) दोनों प्रकार से टत ही है। ऐसी स्थिति में उनके 
साथ यह अद्वैत ही है। ऐसी स्थिति में उनके साथ यह, अइ. तात्म 
दर्शन विरोध नहीं करता है ॥१८॥ ] 


ARA ER itu 
वैदिकः सर्वानन्यत्वादात्मैकत्वदशनपक्षो न विरुध्यते यथा स्वहस्त- 
पादादिभिः। एवं रागद्चेषादिदोपानास्पदत्वादास्मैकत्वबुद्धिरेव 

~ 
सम्यरद्शनमिस्य मिप्रायः ॥१७॥ 
_ केन हेतुना तैनँ विरुध्यत इत्युच्यते । रदवं परमार्थ हि यस्साद्‌- 
हतं नानात्वं तस्यादव तस्य भेदस्तद्भेदस्तस्य॒ कायमित्यथः । 'एकसेव 


एक दूसरे से विरोध करते हैं । उन परस्पर विरोधियों के साथ भी 
हमारा यह वैदिक सिद्धान्त विरोध. नहीं करता । क्योंकि यह 
शत्मैकस्व दशन पक्ष सबसे अभिन्न हें । जैसे अपने हस्त-पादादि 
के साथ किसी का विरोध नहीं होता । इसीलिए हमने कहा कि इस 
प्रकार राग ANR दोपों का आशय न होने से आत्मेकेत्व 
ज्ञान ही सम्यग्‌ दशन है । होतवादी परिकरिपत अन्यान्यदशन 
मिथ्या हैं ॥१७॥ 
उक्त सिद्धान्त में हेतु 

किस कारण से अन्य दशनों के साथ इस अद्वौत आत्मद्शन 
का विरोध नहीं है इस पर कारण बतलाते ( । अद्वेत पारमार्थिक 
है, -क्याँकि ढोत अर्थात्‌ नानात्व उसी अकृत का काय है। ऐसा 
ही “एकमेवाद्वितीयम्‌; तत्तेओडसजत? इत्यादि -श्र्‌ तियों से तथा 


- 
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द्वितीयम्‌? ( छा० ६२२) । 'तत्तेजोऽस्जतः ( छा० ६।२।३) इति 
शतेः। उपपत्तेश्च । स्वचित्तरपन्दनाभावे समाधौ मूर्छायां सुषुप्तौ 
चाभावात्‌ । अतस्तद्भेद उच्यते द्वैतम्‌। वतिना तु तेषां परमाथ- 
त्श्चापरमाथतश्चोभयथाऽपि इतमेव। यदि च तेषां श्रान्तानां 
इ तदृष्टिरस्माकमद्वतदृष्टिरश्रान्तानाम्‌। तेनायं दवेतुनाऽस्मत्पक्षो न 
विरुध्यते तैः। “इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईयते? (Fo २५१९) “न तु 
तद्वितीयमस्ति’ ( ३० ४३२३ ) इति श्रुतेः। यथा मत्तगजारूढ 
उन्मत्तं भूमिष्ठं प्रति गजारूढोऽहं वाहय मां प्रतीति त्रुवाणमपि तं 
प्रति न वाहयत्यविरोधवुद्धाया तद्वत्‌ । ततः परमाथतो ब्रह्मचिदास्मैच 
TRAM । तेनायं दवेतुनाऽस्मत्पन्षो न विरुध्यते तैः ॥१८॥ 


मूच्छो और सुपुप्ति में अपने मनःस्पन्दन के अभाब हो जाने पर 
समाधि में भी द्व त नहीं दीखता । ऐसी युक्ति से उक्त सिद्धान्त स्थिर 
हो जाता है। अतः होत उस अब्वौत का विकल्प मात्र है । किन्तु उन 
दौतवादियाँ की इष्टि में तो परमार्थता और अपरमार्थता दोनों 
प्रकार से होत ही है। यदि उन श्रान्त पुरुषों की होतदृष्टि और 
हम श्रान्तह्दीनों की अहृत दृष्टि है, इसी कारण से हमारे पक्ष का 


- उनके पक्ष के साथ कोई विरोध नहीं । “परमेश्वर माया से अनेक 


रूप बना लेता है,” “उससे भिन्न दूसरा कुछ भी नहीं हैं? इत्यादि 
श्रूतियाँ उसी अहोत के विषय में प्रमाण हैं। जैसे मतवाले हाथी 
पर चढ़ा हुआ व्यक्ति भूमिष्ठ उन्मत्त व्यक्ति के प्रति भें तुम्हारे 
प्रतिद्वन्दी हाथी पर चढ़ा हुआ हूँ मेरी ओर हाथी बढ़ा दो” ऐसा 
कहने पर भी. उसकी ओर हाथी नहीं ले जाता, क्‍योंकि उसके साथ 
प्रथम का कोई विरोध नहीं है। ऐसे ही द्रैतवादियों के साथ हमारा 
कोई विरोध नहीं। क्योंकि परमार्थ दृष्टि से ब्रह्मज्ञानी देतवादियो | 
की भी आत्मा ही. है, बस इसी कारण से उनके साथ हमारे अह्वैतः 
बाद पक्ष का विरोध नहीं है ॥१८॥ 
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£ मायया . भिद्यते ह्येतज्ञान्ययाजं  कथश्चन | 


तत्ततो भिद्यमाने हि मर्त्यताममृतं a ॥१६॥ 
इस'परमाथे सत अजन्मा अद्वैत में रज्जू सर्पादिवत माया से 
ही भेद दीखता है, अन्य किसी प्रकार से नहीं । यदि उसमें तत्त्वत 
भेद हो तो स्वभाव से अमर होकर आत्मा मत्यभाव.को प्राप्त होने 
गेगा'॥१९। ] 


दवतमद्ठ तभेद इत्युक्तं इ तमप्यद्व तवत्परमाथसदिति स्यात्कस्य- 
Rang स्यत' आह-यरपरमाथसदङ्ठेतं मायया भिद्यते ह्येतत्तेमि- 
रिकानेकचन्द्रबद्रञ्जुः सपधारादिभिसेंदेरिव न परमाथतो निरवयव 
स्वादात्मनः । सावयवं ह्यवयवान्यथारवेच सिद्यते । यथा मृद्घटादि' 
“भेदेः । :तस्मान्निरवयवमजं नान्यथा कथंचन . केर्खचंदपि प्रकारेण न 
भिद्यत इत्यभिप्रायः । तत्त्वतो भिद्यमाने ह्यस्तमजमद्वयं स्वभावतः 


आत्मभेद मायिक हे 


होत अहत का भेद है? ऐसा कहने पर अड त के समान होत 
भी पारमार्थिक सत्‌ है ऐसी शंका किश्षी को हो सकती है । इसलिए 
आगे की कारिका कहते हे । 
जो -परमाथं.सत्‌ अहोत है, वह माया से ही. भेद बाला प्रतीत 
होता है। जैसे तिमिर दोष के कारण दीखने बाले अनेक चन्द्र तथा 
“भ्रम के कारण प्रतीत होने चाले सपधारादि भेदों का अधिष्ठान 
- पारमार्थिक चन्द्र और रञ्जु है, वेसे ही साया से प्रतीत होने बाले 
होत का पारमार्थिक रूप सदू अट्ठी त ही दै । वह छोत भेद पारमार्थिक 
- नहीं क्‍योंकि आत्मा निरवयव है । अवथबों के भेद से साबयव वस्तु 
ही भेद बाली होती है। जैसे घटादि शवयव भेद से सृत्तिका। 
अतः निरवयव और अजन्मा आत्मा माया के अतिरिक्त अन्य: किसी 
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- अजातस्यैव भावस्य ` जातिमिच्छन्ति वादिनः | 


अजातो A भावो मर्त्यतां  कथमेष्यति.॥ २०॥ 
[( ga उपनिषद्‌ व्याख्याता ) देत वादी अजन्मा आत्मतत्त्व 
की उत्पत्ति परमाथत सिद्ध करना चाहते हैं। पर भला जो पदार्थ 
स्वभाब से अजन्मा और अमर है वह मरणशीलता को कैसे प्राप्त 
हो सकेगा ॥२०॥ ] 


सम्मत्यतां ब्रजेतू । यथाऽभिः शीतताम्‌ । तच्चानिष्टं स्वभवबैपरी- 
त्यगमनम्‌ । सवभ्रमाणविरोधात्‌। अजमव्ययमात्मतत्त्वं माययैव 
भिद्यते न परमाथतः । तस्मान्न परमाथसद्द्वौतम्‌ ॥१९॥ 

ये तु पुनः कचदुपनिपद्च्याख्यातारो ब्रह्मचादिनो बावदूका 
अजातस्येवा55त्मतत्त्वस्यासृतस्य स्वभावतो जातिमुत्पत्तिमिच्छन्ति 


भी कारण से - भेदवाला नहीं हो सकता । यदि उस अप्नौत में पर- 
माथतः भेद हो तो अमर, अजन्मा, अद्वय एवं स्वभाव से सत 
होकर भी आत्मा स॒ृत्यु को प्राप्त होने लगेगी। जैसे अग्नि शीतलता 
. को प्राप्त कर जाय, यह कहना चसम्भव है, वेसे ही अपने स्वभाव 
से ही विपरीत दशा को प्राप्त हो जाना सभी अमाणों से विरुद्ध होने 
, के कारण इष्ट नहीं है। अतः अजन्मा अद्य तत्त्व माया से ही सेद 
वाला होता है, परमाथतः नहीं। इसीलिए होत पारमार्थिक सत्‌ 
नहीं है, किन्तु अद्दैत का विवत है ॥१६॥ 
i जीव का जन्म असंगत है. 
जो कोई उपनिषद्‌ व्याख्याकार वाचाल ब्रह्मवादी जन्मरहित 
सृत्युरहित आत्मतत्त्व का स्वभाव से जन्म मानते है, उनके मत से 
` यदि यह जन्म पारमार्थिक है तो उसकी मृत्यु भी अवश्य माननी 
पड़ेगी । जो स्वभाव से अजन्मा और अमृत पदाथ है, ऐसी आत्मा ** 
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न भवत्यमृतं मर्त्यं न मत्ये न मत्यंमसृतं तथा । 
ग्रकृतेरन्यथामावो न कर्थंचिङ्कविष्यति ॥२१॥ 


[ लोक में अमर वस्तु कभी भी मरणशील नहीं होती और न 
मरणशील कभी अमर होती है, क्योंकि कोई भी वस्तु अपने स्वभाव 
के विपरीत नहीं हो सकती है ॥२१॥ ] 


परमार्थत एव तेषा जातं चेत्तदेव मत्य तामेष्यत्यचश्यम्‌। स चाजातो 
ह्यसृतो भावः स्वभावतः सन्नात्मा कथं मत्यतामेष्यति। न कथचन 
मत्येत्बं स्वभावचेपरीत्य मेष्यतीत्यथ: HRe 

यस्मान्न सबस्यसूतं मर्त्यं लोके नापि मत्यसख्तं तथा। ततः 
प्रकृतैः - ्वभावस्यान्यथासावः स्वतः मरच्युतिन:-कथंचिद्धविष्यांत । 
रने रिवोष्स्यस्य ॥२१॥ + 


भला कैसे मृत्यु को प्राप्त कर सकेगी ? अर्थात्‌ स्वभाव से विपरीत 
मृत्यु को अमर आत्मा किसी भी प्रकार से प्राप्त नहीं कर सकत 
यह इसका तात्पय है ॥२०॥ 

क्‍योंकि न मरणशील वस्तु ही लोक में अमर हो सकती है और 
न असृत मरणशील हो सकती है और न अस्त मरणशील हो 
सकती है। अतः अग्नि की उष्णता की भाँति स्वभाव की विपरीत 
अघस्था यानी अपने स्वरूप से प्रच्युत किसी भी वस्तु की किसी 
तरकार सै हो नहीं सकती ॥२१॥ 
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स्वभानेनासृतो यस्य भावो गच्छति मत्यैताम्‌ । 
कृतकेनाश॒तस्तस्य कथं स्थास्यति निश्चलः ॥२२॥ 
[ जिस वादी के सत में स्वभाव से अमर पदार्थ भी मत्यभाव 
को प्राप्त होता A उसके सिद्धान्तानुस।र कृतिजन्य होने के कारण 
चह असत पदाथ निश्चल (असत स्वभाव भी) कैसे हो सकता है।२२।] 


यस्य पुनर्वादिनः स्वभाचेनासृतो भावो मर्त्यतां गच्छति पर- 
साथतो जायते तस्य प्रागुत्पत्तः स भावः स्वभावतोऽसृत इति प्रतिज्ञा 
सपैव । कथं तहि छृतकेनारूतस्तस्य स्वभाव: कृतकेनामृतः स कथं 
स्थास्यति निश्वलोञ्य़तस्वभाबतचा न कथंचित्स्थास्यत्यात्मजाति- 
चादिनः सबंदाऽजं नाम नास्त्येव सबमेतन्मत्यम्‌। अतोऽनिमोक्षः 


प्रसङ्ग: इत्यसिप्रायः ॥२२॥ 


जन्मनेवांला जीव अमर नहीं हो सकता 


जिस वादी के मत में स्वभाव से अमर पदाथ भी सत्यु को 
प्राप्त होता है अर्थात परमार्थत - उसका जन्म होता है, उस वादी की 
यह प्रतिज्ञा मिथ्या ही होगी कि उत्पत्ति से पूर्व बह पदार्थ स्वभाव 
से अमरणघमा था। तो फिर काय होने के कारण उसका स्वभाव 
अमर कैसे हो सकता है? और कृतक होने से वह अमर पदार्थ किस 
प्रकार निश्चल एवं असत स्वभाव हो सकता है? अर्थात्‌ किसी भी 


प्रकार से नहीं होगा। अतः “आत्मा को जन्मने वाला है? ऐसा ' 


मानने वाले के मत में तो सदा अजन्मा नाम की कोई वस्तु ही नहीं 


है। किन्तु ये ' सभी मरणशील हें । इससे यह भी सिद्ध हुआ कि. 


उनके मत में अनिर्मोक्ष प्रसंग भी आ जायगा ॥२२॥ 
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भूततोञ्भूततो वापि सुज्यमाने समा शुतिः। 
निश्चितं युक्तियुक्तं च gÑ नेतरत्‌॥२३॥; 
[ परमार्थतः या परमार्थतः किसी प्रकार भी सृष्टि होने में 
श्रुति तो एक सी ही रहेगी। फिर भी उनमें निश्चित और युक्ति संगत 
जो मत हो वही श्रुति का तात्पय हो सकता है अन्य नहीं HRAN ] 


नन्वजातिवादिनः सृष्टिप्रतिपादिका श्रुतिन संगच्छते प्रामाण्यम्‌ । 
बाढ़ विद्यते सष्टिप्तिपादिका AR: सा त्वन्यपरा। उपायः सो$व- 
तारायेत्यबोचाम । इदानीमुक्त ऽपि परिहारे पुनश्चोद्यपरिहारौ faa- 
क्षितार्थ प्रति सष्टिभरुत्यक्षराणामा बुलोस्यबिरोधाशङ.कामात्रप रि 
हाराथौं । भूततः परमाथतः सज्यमाने वस्तुन्यभूततो मायया वा 
मायाबिनेव सज्यमाने वस्तुनि समा तुल्या सष्टिभ,तिः॥ नलु गोण- 
मुख्ययोमुख्ये शब्दाथप्रतिपत्तियुक्ता । न। अन्यथा सृष्टेरप्रसिद्धत्वा- 
A AA 


सृष्टि भुति का तात्पर्य कः 

पूर्वपक्ष--जव. सृष्टि हुई नहीं तो सृष्टि, वोधक भुतियाँ अजात- 
बादी के मत में कैसे प्रामाणिक सिद्ध हो सकेंगी ? 

सिद्धान्त---डीक है सृष्टिबोधक श्र ति तो है किन्तु उसका तात्पय 
दूसरा ही है। वड्‌ ब्रह्मात्मैक्य वोध में प्रवेश कराने के लिए उपाय- 
मात्र है, ऐसा इस पहले कह आये हें! यद्यपि इस शंका का परिहार 
पहले हो चुका है, फिर भी इस समय शंका और समाधान केवल . 
बिबक्षित अथे बतलाने के लिए है। शतः सृष्टि श्रुति के अक्षरों के 
अनुरूप विरोध शंका मात्र परिद्दार के लिए उल्लेख करते है । 

भूततः यानी परमार्थतः वस्तु की सृष्टि हुई हो या अभूततः 
यबनी माया से मायावी द्वारा वस्तु रची गयी हो, दोनों ही स्थितियों : 
सृष्टि बोधक श्र ति तो समान ही रहेगी । यदि कहो, गौण और मुख्य : 
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नेह नानेति चाम्नायादिन्द्रो मायाभिरित्यपि | 
अजायमानो बहुधा मायया . जायते तु सः ॥२४॥ 

[ यदि वास्तव में सृष्टि हुई होती तो “यहाँ वस्तु कुछ नहीं हे” 
परमात्मा माया से अनेकरूप वाला हो जाता है। तथा “अजन्मा होता 
हुआ भी माया के द्वारा वह अनेक रूप से उत्पन्न होता है |? इत्यादि 
श्र तिवाक्यो में नानात्व का निषेध और माया से नानात्व का प्रति- 
पादन नहीं किया जाता हे ॥ २४ N ] 


न्निष्योजनत्वाच्चेत्यवोचाम । अविद्यासृष्टिविषयेव सर्वा गोणी 
मुख्या च सृष्टिन परमाथेतः। ‘सबाह्याभ्यन्तरो हज’ ( go २१२ ) 
इति. श्रृतेः। तस्माच्छ स्या - निश्चितं यदेकमेवाद्वितीयमजमसृततमिति 
युक्तियुक्तं च। युक्त्या संपन्नं तदेवेत्यवोचाम पूवभरन्येः । तदेव 
श्रूत्यथो भवति नेतरत्कदाचिद्पि॥२३॥ 

कथं श्रुतिनिश्चयः इत्याह--यदि हि भूतत एव सृष्टि: स्यात्ततः 


दो प्रकार से शब्द का अथ करना पड़े तो शब्द का मुख्य अर्थ लेना 
ही उचित है ? 

ऐसा कहना ठीक नहीं। क्योकि अन्य प्रकार से न तो सृष्टि 
सिद्ध हो सकती है और न उसका कुछ प्रयोजन ही दीखता है, ऐसा 
हम पहले कह आय हैं । गोण या मुख्य सभी प्रकार की सृष्टि अविद्या 
विषयक ही है, परमार्थतः नहीं । “अजन्मा बाहर, भीतर सर्वत्र 
विद्यमान है ओर अजन्मा है” ऐसी श्र ति कह रही है । इसलिए श्रति 
ने जो. एक अद्वितीय, अजन्मा अस्त तत्व निश्चित किया है. बही 
युक्ति युक्त है उसी युक्ति सिद्ध वस्तु को पूबअन्थ से हमने भी कहा. 
था । श्रुति का अथं बही हो सकता है, अन्य अथ किसी अवस्था में 
नहीं हो सकता ॥ २३॥ 

भूति का निश्चय यही है यह किस प्रकार समझा जाय ? इस 
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सत्यमेव नाना वस्त्विति तद्भावप्रदशनाथमाम्नायो न स्यात्‌। अस्ति 
च Ag नानाऽऽस्ति fraa ( क०२।१।११ ) इत्यादिराम्नायो हे त- 
भावप्रतिषेघाथ: । तस्मादात्मैकत्वप्रतिपत्त्यर्था कल्पिता सृष्टिरभूतैव 
प्राणसंवादवत्‌। इन्द्रो मायाभिः ( दृ० २।५।१६ ) इत्यभूता्थंग्रति- 
पादकेन मायाशब्देन व्यपदेशात्‌ । ननु प्रज्ञाबचनो RANER: । 
सत्यम्‌ । इन्द्रियप्रज्ञाया अविद्यामयत्वेन सायात्वाभ्युपगमाददोषः। 
-सायाभिरिन्द्रियप्रज्ञाभिरविद्यारूपाभि रित्यथः । “अजायमानो बहुधा 
विजायते? इति श्रृतेः। तस्मान्माययैव जायते तु सः। तुशव्दोञ्वधा- 


पर कहते हैं । यदि परमार्थतः सृष्टि हुई तो नाना वस्तु सत्य ही थी, 
फिर.उसके अभाव दिखलाने के लिए कोई वेद वाक्य नहीं होना 
चाहिए था । किन्तु होत की निषेधिका श्रति तो है। यथा “यहाँ 
नाना कुछ नहीं है” इत्यादि । अतः आत्मैकत्व बोध कराने के लिए 
प्राण सम्वाद के समान ही सृष्टिःश्रुति अपारमार्थिक है। इसके अति- 
रिक्त परमेश्वर माया शक्तियों द्वारा अनेक रूप धारण कर लेताहै? 
ऐसे मायिक सृष्टि बतलाने वाले श्रुति वाक्य भी हैं. जिनका माया 
शब्द से निर्देश किया गया है । 

पूवेपक्ष--माया शब्द प्रज्ञा वाचक है क्योंकि प्रज्ञा के नाम में 
निघण्टु ग्रन्थ में माया शब्द मिथ्या अथे का वाचक नहीं। अतः 
इससे सृष्टि का मिथ्यात्व सिद्ध नहीं होता । 


सिद्धान्त--ठीक है । अविद्यामय होने के कारण इन्द्रिय जन्य 
प्रज्ञा को भी मायिक माना गया है। अतः माया शब्द प्रज्ञा वाचक 
मानने पर भी दोष नहीं । माया यानी इन्द्रिय जन्य प्रज्ञा जो कि 
अविद्या रुपा है, उन्हीं से परमेश्वर अनेक रूप धारण करता है।. . 
“वस्तुतः अजन्मा होता हुआ भी अनेक रूप से जन्मता है” ऐसी ही. 
श्रुति भी है। इसलिए माया से ही परमेश्वर का जन्म संभव है। 
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संभूतेरपवादाच संभवः प्रतिषिध्यते । 
को न्वेनं जनयेदिति कारणं प्रतिपिध्यते ॥२५॥ 
जो सम्भूति की उपासना करते हैं चे घोर अन्धकार में प्रवेश 
करते हैँ । इस श्रति में हिरण्यगमे की उपास्यत्व की निन्दा द्वारा 
काय वग मात्र का प्रतिषेध किया गया तथा 'इसे कौन उत्पन्न करे? 
इत्यादि आत्तेपार्थक श्रति वाक्य के कारण का भी प्रतिषेध कर दिया 
गया है ॥ २५॥ 


रणाथ--माययेवेति । न ह्यजायमानत्वं बहुधा जन्म चेकत्र संभवति | 


अग्नाविव शेत्यमोष्ण्यं च। फलवत्वच्चाऽऽत्मैकतवद्शेनमेव श्रति 
निश्चितोऽथः। तत्र को. मोहः कः शोक एकत्वमनुपश्यतः? ई० ७ 
इत्यादिमन्त्रवणात्‌।, “सरस्योः स मृत्युमाप्नोति’ Fo RIU इति 
निन्दितत्वाच्च सृष्टयादिभेददृष्टेः ॥ २४ H 

“अन्धं तमः प्रविशन्ति ये संभूतिसुपासते’ ई० १२ इति संभूते- 


श्लोक में तु शब्द निश्चय के लिए हे । “माया से ही? ऐसा समझना 


चाहिए । क्योंकि एक धर्मी में अजायमानत्व और अनेक प्रकार से जन्म 
धारण करना ऐसा विरुद्ध घम संभव नहीं है। जैसे अग्नि में 
शीतलता और उष्णता विरूद्ध घम नहीं रह सकते । फल होने से भी 
आत्मैकत्व दशन ही श्रुति का निश्चित अथ है ।” एकत्व आत्मदर्शी में 
तत्वबोध हो जाने पर क्या शोक और मोह हो सकता है? एवं 
जो उसमें भेद देखता है वह मत्यु से मृत्यु को प्राप्त करता है? 

भ्रति से सृष्टि आदि भेद दृष्टि की निन्दा श्रवण होने से उक्त आत्मैकत्व 
दर्शन ही श्र ति का सुनिश्चित अथ है, यह बात सिद्ध हुई २४॥ 


श्रुति में कार्य कारण का निषेध किया गया हे। 


जो हिरण्यगभ की उपासना करते हैं चे घोर अन्धकार में प्रवेश 
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रुपास्यत्वापबादात्संभवः प्रतिषिध्यतेः। न हि परमार्थतः संभूतायां 
संभूतौ तदपवाद उपपद्यते। ननु बिनाशेन संभूतेः समुन्चयविध्यथः 
संभूत्यपवादः । यथाऽन्धं तमः प्रविशन्ति येऽविद्यामुपासते? ई० ६. 
इति। सत्यमेव देवतादशनस्य संभूतिविषयस्य विनाशशव्दबाच्यस्य 
कमणः समुश्चयविधानाथ: संभूस्यपवादः। तथाऽपि चिनाशाख्यस्य 
कमणः स्वाभाविकाज्ञानप्रवृत्तिरूपस्य म्ृत्योरतितरणाथस्ववदे वता- 
दृशनकमंसमुच्चयस्य पुरुषसंस्काराथस्य कर्सफलरागप्रवृत्तिरूपस्य 
साध्यसाघनेषणाद्वयलच्षणस्य सृत्योरतितरणाथत्वम्‌। एवं ह्येपणा- 
द्वयरूपान्सत्यो रशुद्धवियुक्तः पुरुषः संस्कृतः स्यादतो सृत्योरति- 
तरणार्था देवताद्शनकमसमुच्चयलक्षणा ह्मविद्या। एवमेवैषण- 


करते हैं। इस प्रकार सम्भूति के उपास्यत्व की निन्दा की जाने के 
कारण कार्ये का निषेध किया गया है। क्योंकि परमाथ सृष्टि हुई 
होती तो उसकी निन्दा करनी उचित नहीं थी । 

पू्वपक्ष--सम्भूति के उपास्यत्व की निन्दा के !साथ समुच्चय 
विधान के लिए है। यथा “जो अविद्या की उंपासना-करते.हैं वे 
घोर अन्धकार में पड़ते हैं, इत्यादि वाक्य से सिद्ध होता है । 

सिद्धान्त--यद्यपि सम्भूति विषयक देवोपासना का विनाश शब्द 
वाच्य और विनाश शब्द वाच्य कम का समुच्चय विधान के 
लिए सम्भूति की निन्दा सत्य ही है। फिर भी विनाश नामक कम, 
जो स्वाभाविक अज्ञान म्बत रूप मृत्यु के सन्तरण के लिए है, बैसे 
ही देवोपारूना एवं कमं का समुच्चय पुरुष संस्कार के लिए है। 
वह कमफल के राग से होने वाली प्रवृत्ति रूपा, जो कि साध्य साधन : 
लक्षण दो प्रकार की वासना में मृत्यु है, उससे सन्तरण के लिए है । 
इस प्रकार एषणाद्वय रूप मृत्यु की अशुद्धि से छूटा हुआ पुरुष 
संस्कार युक्त हो जाता है। अतः देवदशन और कमसमुच्चय रूप 
अविद्या भी मृत्यु से पार होने के लिए ही है। : 
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लक्षणादविद्याया :सृस्योरतित्तीणस्य विरक्तस्योपनिषच्छाञ्जार्थालोचन 
परस्य नान्तरीयकी परमात्मैकत्वविद्योत्पत्तिरिति पूब॑भाविनीमविद्या- 
सपेच्य पश्चाद्भाविनी ब्रह्मविद्याऽसृतत्वसाधनैकेन पुरुषेण संबध्यमा- 
नाऽविद्यया समुच्चीयत इत्युच्यते । अतोऽन्यारथत्वाद्सृतत्वसाधनं- 
त्रह्मविद्यामपेद्य निन्दाथ एव भवति संमूत्यपबादः। यद्मप्यरा द्धिः 
वियोगद्देतुरतन्निष्ठतवात्‌ । अत एव संभूतेरपवादास्संभूतेरापेत्तिकमेव 
सत्त्वमिति। परमार्थसदात्मैकत्वमपेच््यासूताख्यः संभवः प्रतिवि 
व्यते। एवं सायानिर्मितस्यैव जीवस्याविद्यया प्रत्युपस्थापितस्या- 
विद्यानाशे स्वभावरूपत्वात्परमा्थतः को न्वेनं जनयेत्‌। न हि 


इस प्रकार एषणाद्टयी. रूप अविद्या सृत्यु से पार हुए विरक्त 
पुरुष उपनिषदथ की आलोचना में तत्पर व्यक्ति को अवश्य ही 
त्रह्मात्मैक्यत्व विद्या प्राप्त होती है। इसलिए पहले होने वाली 
अविद्या की अपेक्षा से पश्चादूभावी ब्रह्मविद्या अमरत्व का साधन 
। अतः एक पुरुप के साथ पूर्वोक्त रीति से सम्बद्ध होने के कारण 
अविद्या के साथ देवोपासना का समुच्चय सम्भव हो जाता है। 
इसलिए अमरत्व का साधन साक्षात्‌ ब्रह्मविद्या है । उसकी अपेक्षा 
आपेक्षिक अमरत्व का साधन होने से ही सम्भूति उपासना की 
निन्दा की गई है । यद्यपि उक्तरीति से समुच्चय उपासना अशुद्धि 


'क्षय का कारण है, फिर भी मोक्ष का साक्षात्‌ साधन न होने के 


कारण उसकी निन्दा युक्ति संगत ही है। इसीलिए सम्भूति की 
निन्दा की जाने के कारण उसकी सत्ता आपेक्षिक यानी अपारमा- 
थिंक है। इसी अभिप्राय से परमाथ सत्य आत्मैकत्व की अपेक्षा 
सापेक्ष अमृत ' नामक हिरण्यगंभ की“ सम्भूति का प्रतिषेध किया 


“गया है। 


इस प्रकार अविद्या द्वारा उपस्थित किया गया । साया निर्मित 
जीव जब अविद्या के नाश होने पर अपने स्वरूप में स्थित होता 
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स एष नेति नेतीति व्याख्यातं REJ T: । 
सर्वमग्राहयभावेन हेतुनाऽजं प्रकाशते ॥२६॥ 
क्योंकि 'वह यह आत्मा यह नहीं है, यह नहीं है? इत्यादि भूति 
वाक्य से आत्मा का अग्राह्मत्व के कारण पूर्वोक्त सभी भाव पदाथ 
का प्रतिषेध किया है। अतः ऐसे निषेध हेतु के द्वारा हीं आत्मा 
प्रकाशित होता है ॥ २६॥ 


रज्ज्वामविद्यारोपितं सर्प पुनर्विवेकतो नष्टः जनयेत्कश्चित्‌। तथा न 
कश्चिदेनं जनयेदिति को न्वित्याच्तेपाथत्वात्कारणं प्रतिषिध्यते । 
अविद्योदूभूतस्य नष्टस्य जनयिए कारणं न किञ्िदस्तीत्यभिप्रायः । 
नायं कुतश्चिन्न बभूव कश्चित क० १।२।१८ इति श्रृतेः ॥२४॥ 
सबेविशेषम्रतिषेधेन “अथात आदेशो नेति नेति? To २।३।६ इति 
प्रतिपादितस्याऽऽत्मनो दुर्बोध्यत्व॑ मन्यमाना श्रुति: पुनः पुनरुपाया- 
है, तब भला परमार्थतः उसे कौन उत्पन्न कर सकता है? रज्जु में 
अविद्या से कल्पित सपे जब विवेक से नष्ट हो जाता है, तब इसे भी 
कोई तो उत्पन्न नहीं करता। बह बिना उत्पन्न हुए ही भ्रान्ति से 
प्रतीत हो रहा था। “कौन इसे उत्पन्न करे ?? इत्यादि श्रुति आक्षे- 
पार्थ है, न कि प्रश्नाथक । अतः इससे कारण का प्रतिषेध किया 
गया है। भावाथ यह है कि अविद्या से उत्पन्न हुए जीव का विद्या 
द्वारा नष्ट हो जाने पर फिर कोई उसका जनक कारण नहीं रह 
जाता। ऐसे ही “किसी कारण किसी रूप में यह आत्मा उत्पन्न नहीं 
` हुआ है” इत्यादि श्रुति भी कह रही है ॥२५॥ 
निखिल अनात्मवत्तु के प्र\तषेध से आत्मबोध होता हे । 
“यब इसके बाद आदेश बतलाया जाता है, यह नहीं, यह 
नहीं” इस प्रकार समस्त विशेषणा के निषेध बतलायी जाने वाली 
आत्मा मेंदुबोंधरब मानने बाली श्रुति बार बार दूसरे उपाय से भी 
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न्तरस्वेन तस्यैव प्रतिपिपाद्यिषया यद्यदूव्याख्यातं तत्सव निह ते। 
मा जनिमदूसुद्धिबिषयमपलपत्यर्थात्‌ (स एष नेति नेति’ go 
३६२६ इत्यात्मनोऽदृश्यतां दशयन्ती श्रुतिरुपायस्योपेयनिष्ठता- 
सजानत उपायत्वेन व्याख्यातस्योपेयवद्ग्राह्तता मा भूदित्यप्राह्म- 
भावेन हेतुना कारणेन -निहूत इस्यथः। ततश्चैवमुपायस्योपेयनिष्ठ- 
तामेव जानत उपेयस्य च नित्यैकरूपत्वमिति तस्य सबाह्याभ्यन्तरः 
मजमात्मतत्त्व प्रकाशते स्वयमेब २६॥ ` 

उसे बतल।ना चाहती है। इसलिए जो कुछ भी पहले कहा गया है 
उक्त श्रुति उस सभी में मिथ्यात्व बत लाती है। अर्थात्‌ वुद्धि 
ग्राह्मजन्य सभी विषयों का “स एष नेति नेति? इत्यादि श्रति 
अपलाप करती है। आत्मा में समस्त प्रपञ्च की विशेष निषेध होरा 
अदृश्यता दिखलाने बाली शति इसलिए भी सावधानी से तत्त्व 


` प्रतिपादन: करती है, कि उपाय रूप से बतलाये गये तत्त्व, जो कि 


वस्तुतः उपेयनिष्ठ हैं, पर इस रहस्य को न जानने वाले अज्ञानी 
जीव साध्य के समान साधन वस्तु को भी ग्राह्य न मान ले, इस- 
लिए अग्राह्यता रूप हेतु से उनका निषेध करते हैं, यही इसका 
तापय है । उसके वाद उक्त रीति से उपाय उपेयनिष्ठ हैं, और उपेय 
नित्य एकरस हैं, इस रहस्य के जानने वाले पुरुषों को यह बाहर 


` भीतर विद्यम.न अजन्मा आत्म तत्त्व स्वयं ही प्रकाशित हो जाता 


है। कल्पित वरतु अधिष्ठान के बोध में उपाय है और अधिष्ठान 
नित्य. एकरस है । इस रहस्य को जो जानता है, :उस व्यक्ति के द्वारा 
कल्पित उपायाँ के प्रतिषेध कर देने पर उपेय रूप अधिष्ठान को 
जानने के लिए प्रथक्‌ प्रयत्न नहीं करना पड़ता । इसीलिए श्रुतियों 
में निविशेप आत्मा को बतलाने के लिये पहले आरोप और पीछे 


` आरोपित वस्तु का अपवाद किया जाता है। इसी आरोपापबाद 


न्याय से निर्विशेष बस्तु का बोध सम्भव है, अन्यथा नहीं ॥२६॥ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१६० माण्ड्क्योपमिंषद्‌ 


सतो हि मायया जन्म युज्यते न तु तत्त्वतः । 
तत्त्वतो जायते यस्य जातं तस्य हि जायते ॥२७॥ 
माया से ही सदू वस्तु का जन्म हो सकता है, तत्त्वतः नहीं । 
जिसके मत में सद्वस्तु का जन्म तात्त्विक होता है, उसके मतानुसार 
भी उत्पत्तिशील का ही जन्म होता है, परमाथ सत्‌ अजन्मा अहत 
तत्त्व का नहीं ॥२७॥ 


एवं हि श्रतिवाक्यशतेः सबाह्याभ्यन्तरमजमात्मतत्त्वमद्टयं न 
. ततोऽन्यदस्तीति निश्चितमेतत्‌। युक्त्या चाघुनेतदेव पुनर्निर्धायत 
` इत्याहद । तत्रेतस्स्यार्सदाऽग्राह्ममेच चेतसदेवा55त्मतत्त्वमिति TA l 
कायंग्रहणात्‌। यथा सतो मायाबिनो मायया. जन्मकायम्‌। एवं 
जगतो जन्मकार्य गृह्यमाणं मायाविनमिव . परमाथसन्तमात्मानं 
जगज्जन्म मायास्पदमवगमयति। यस्मात्सतो हि विद्यमानात्कारणा- 
` न्मायानिर्मितस्य हस्यादिकायस्येव जगज्जन्म. युज्यते नासतः. कार- 


माया से ही सद्वस्तु का जन्म. संभव है । 


इस प्रकार सैकड़ों श्र ति वाक्यों से यही निश्चित होता है, 
अजन्मा अद्वितीय आत्मतत्त्व ही बाहर भीतर सबत्र विद्यमान है। 
उससे भिन्न कुछ भी नहीं है। यही बात युक्ति द्वारा अब फिर से 
निश्चय कराई जाती है इसलिए कहते हैं । 

उस विषय में यह शंका हो सकती है, कि जब आस्म तत्त्व सदा 
अग्राह्म ही है, तो उसे असत्य ही क्‍यों न मान लिया जाय? 

ऐसा कहना ठीक नहीं। क्योंकि उसका काय देखा जाता है। 
' जैसे सत्य मायाबी का माया से जन्म होता है, ऐसे ही जगत का 

'जन्मरूप कायं जो गृहीत हो रहा है, वही इसका कारण मायावी के 

समानं परमाथ सत्‌ आत्मा को जगज्जन्महेतु माया के आश्रय का 
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गात । Tg तत्त्वत एवा$डत्मनो विद्य- 
भाल वस्तुनो -रज्ज्वादेः 'सर्पादिवन्मायया जन्म "यु्यते न तु 
पत्तों यथा तथाऽग्राह्मस्यापि सत -एवा55त्मनो -रज्जुस्पवज्जगद्‌- 
रूपेण मायया जन्म युज्यते। न तु तत्त्वत एवाजस्याऽऽत्मनो जन्म | 
यस्य पुनः परमाथसदजमात्मतत्त्वं जगंद्रूपेणजाय॑ते वादिनो न हि 
तस्याज जायत इति शक्यं वक्तु विरोधात्‌। ततस्तस्यार्थाजात जायत 


इत्यापन्न ततञ्चानवस्था जाताज्जायमानत्वेन। तस्म 
त [दजमेकमेवा- 
55त्मतत्त्वमिति सिद्धम्‌ ॥ २७ N ' 


“बोध कराता है । क्योंकि माया से रचे गये हस्ती आंदि काय के 
समान, जगत्‌ जन्मरूप काय विद्यमान सत्‌ कारण से ही माननी 
संभव है, असत्‌ कारण से नहीं। ओर तत्त्वतः तो आत्मा का जन्म 
लेना संभव ही नहीं है । अथवा ऐसा समझना चाहिये । जैसे Tg 
आदि से सप आदि का जन्म होता है, ऐसे ही विद्यमान वस्तुका 
जन्म माया से ही संभव है, वस्तुतः नहीं तथा अग्राह्य विद्यमान 
आत्मा का रज्जुसप के समान भी माया के द्वारा ही जगत्‌ रूप से 
जन्म सम्भव है । चस्तुतस्तु उस अजन्मा आत्मा का जन्म हो ही 
नहीं सकता । पर जिसःवॉदी केमत में पंरमांथे सत्य थोत्मतत्त्व ही 
जगत्‌ रूप से उत्पन्न होता है, उसके मत से यह नहीं कहा जा सकता, 
'कि अजन्मा वस्तु का ही जन्म होता है। क्योंकि ऐसा कहने में स्पष्ट 
विरोध आता है । अतः यह अथतः सिद्ध हो जाता है कि उसके 
'सिद्धान्ताुसार किसी जन्मने वाले पदाथ का ही जन्म होता है, 
इसके बाद तो वतमान जायमान वस्तु काकारण जब कोई जन्मशील 
'ही है, तो. उसका कारण भी कोई जन्मशील वस्तु ही होगी । इस 
प्रकार पुनः पुनः अन्वेषण करने पर अनबस्था आ जाययी । अतः 
यह सिद्ध हुआ कि आत्मतत्त्व अजन्मा और एक ही है ॥२७॥ 
११ 
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असतो मायया जन्म तत्ततो नैव युज्यते । 
वन्ध्यापुत्रो न तत्वेन मायया वाऽपि जायते ॥२८॥ 
यथा स्वप्ने इयामासं स्पन्दते मायया मनः। 


तथा जाग्रदूदयाभासं . स्पन्दते मायया मनः ॥ २६ ॥ 

_ [असद्‌ वस्तु का जन्म माया से या तत्त्वतः किसी प्रकार भी 

होना संभव नहीं है, क्योंकि बन्ध्या पुत्र न तत्त्व से और न साया 

से ही उत्पन्न होत। है (अतः असद्‌ कायवाद सवथा असंगत 

है )॥ २८॥ ] 

[ जैसे स्वप्नावस्था में माया के द्वारा ही मन ग्राह्य आहक रूप 

द्वैताभास रूप से स्फुरित होता है बेसे ही जाग्रत काल में भी यह 
मन मायां से ( नाना रूपों में ) स्फुरित होता है ॥ २९॥ ] 


असद्वादिनामसतो5भावस्थ मायया तत्त्वतो वा न कथंचन जन्म 

युज्यते । अदृष्टत्वात्‌ न हि वन्ध्यापुत्रो मायया तत्त्वतो बा जायते 
तस्मादत्रासद्वादो दूरत एवानुपपन्न इत्यथः ॥ २८॥ 

१ 0 à त्युच्यते र. विकल्पित 5 

कथं पुनः संतो माययैव जन्मेर । यथा रज्ज्वां विकल्पितः 

सपो रञ्जुरूपेणावेक्यमाणः सन्नेवं मनः परमाथ विज्ञप्त्याऽऽत्मरूपे- 

LE isis Bobi Sun hike, SPB Le ने न 


असद्‌ वस्तु का जन्म कथमपि संभव नहीं । 

असत्काये वादियों के पन्च भी असद्‌ वस्तु का जन्म न माया 
से और न वस्तुतः किसी भी प्रकार संभव है, क्योंकि लोक में ऐसा 
कहीं भी नहीं देखा गया। चन्ध्यापुत्र न माया से उत्पन्न होता है, 
और न वस्तुतः । अतः कार्यकारण निरूपण करने पर असदूबाद तो 

: संबेथा ही असंगत है ॥२८॥ नक यी 

~ अच्छा तो सदूवस्तु का जन्म माया से ही कैसे हो सकता है 
इस पर आगे की कारिका-कहते हैं । l a 

जैसे रञ्जु में कल्पित सप रञ्जु रूप से देखे जाने पर सत्‌ हे, चेसे 
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अद्वय च इयामासं मनः स्वप्ने न संशयः | 
अद्य च इयाभासं तथा जाग्रन्न संशयः॥ ३० ॥ 

[ जैसे स्वप्न काल में अद्वितीय मन ही ग्राह्य प्राहकादि द्वत रूप 
से भासता है, इसमें सन्देह नहीं, ठीक बैसे ही जाग्रत काल में भी 
निस्सन्देह अद्वितीय मन ही आहकादि होत से आसने वाला 
दै ३०॥.] ० TT peT मम 
णावेक्ष्यमाणं सद्मराह्यम्राहकरूपेण इयाभासं स्पन्दते स्वप्ने मायया 
रज्ज्वामिव सप: । तथा तद्वदेव जाग्रज्जागरिते स्पन्दते मयया मनः 
स्पन्दत इवेत्यथः ॥२९।| 

रञ्जुरूपेण सप इब परमाथत आत्मरूपेणादठयं सद्द्वयाभासं सनः 
स्वप्ने न संशयः। न हि स्वप्ने हस्त्यादि ग्राह्यं तदुआहक बा qg- 
रादिद्र्‍यं विज्ञानव्यतिरेकेणास्ति। जाग्रदपि तथैवेत्यर्थः परमाथ- 
सहिज्ञानमात्राविशेषात ॥ ३० N 


ही परमाथ चैतन्य आत्मस्वरूप से देखा जाने पर अन भी ध इ परमाथ चैतन्य आत्मस्वरूप से देखा जाने पर मन भी सत्य ai 
हां, ्रा्मम्राहक रूप से प्रतीत होने वाला होेताभास माया द्वारा स्वप्न 
में मनःस्पन्दन सात्र ही है। वह तो रज्जु में सपे की भांति है। बैसे 
ही जाग्रदवस्था में यह मन ही माया से विविध रूप में स्फुरित सा 
जान पड़ता है। वास्तव में स्फुरित भी नहीं ॥२६॥ 

.... „ जाग्रद्‌ और स्वप्न मन की कल्पना सात्र है। 

.... रज्जु रूप से जैसे सप सत है, ऐसे ही परमार्थः अद्य आत्म- 
स्वरूप से सत्‌ मन ही स्वप्न में द्वेताभास रूप से दीखता है । इसमें 
कोई सन्देह नहीं। क्योंकि स्वप्न में आहा हस्त्यादे तथा उसके 
वक चलुरादि दोनों ही विज्ञान स्वरूप स्वप्न दृष्टा से भिन्न कुछ 
भी नहीं है, वेसे जाप्रत में प्रतीत होने वाले ग्राह्य आइक भी अपने 


साक्षी से भिन्न नहीं। क्योंकि दोनों झो में परमार्थ 
बिज्ञान मात्र तो उ दी है॥३०ा शी. पवा + 
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QJ 


'मनोदश्यमिदं द्वैतं यत्किचित्सचराचरम्‌ | 

मनसो हामनीभावे हैतं नैवोपलभ्यते ॥ ३१ ॥ 
[मन से देखने योग्य यह जो कुछ जड़ चेतन डत है वह सनो- 
दृश्य मन ही है, क्योंकि मनके अमनी भाव ( निरोध) हो जाने पर 
सुषुप्ति अवस्था में होत उपलब्ध नहीं होता ॥ ३१॥ ] 


रब्जुसंपंचह्ििकल्पनारूपं होतरूपेश मन पवेत्युक्तम्‌। तत्र कि 
प्रमाणमित्यन्वयव्यतिरेकलक्षणमजुम।नमाह । ` कथ तेन हि मनसा 
विकल्प्यमानेन दृश्यं मनोदृश्यमिदं होतं सर्व मन इति प्रतिज्ञा । 
तद्भावे भावात्तदभावेऽचामावात्‌। मनसो ह्यमनीभावे निरुद्ध विवे- 
कद्रानाभ्यासवैराग्याभ्यां रज्ज्यामव सपें लयं गते वा सुघुप्ते इते 
सैबोपलभ्यत इत्यभावात्सिद्ध' दौतस्यास््व मित्थं, ॥ ३१ ॥ 


TT 4 


, 'रज्जु सपे के “समान विकल्पना रूप यह सन ही होत रूप से 
आसता है”, ऐसा कहा गया है। इस विषय में प्रमाण क्या? ऐसी 
अकाडचा होने पर अन्वय व्यतिरेक अनुमान ही उक्त .विषय में 
प्रमाण बतलाया जाता है। ÈA? उस विकल्पमान मन से दीखने 

४१. ०22: गोर 3७४ AD ù a fi क्योंकि 
योग्य यह सम्पूर्ण दत मन ही है, ऐसी प्रतिज्ञा की जाती है। क्योंकि 
सन के रहने पर इत रहता है, मन के न रहने पर दत नहीं 
रहता । विवेक ज्ञान के अभ्यास और बेराग्य द्वारा भन का हि विरोध 
करदिये जाने पर अथवा सुषुप्त अवस्था में छत वेसे दी नहीं दीखता, 
जैसे रज्जु में सपं का बाघ या लय कर दिये जाने पर सपं नहीं 
दीखता । इस प्रकार अन्वय व्यतिरेक हारा इ त का अभाव हो जाने 
से उसकी असत्ता सुतरां सिद्ध हो जाती दै.। यह इसका भाव है'॥३१॥ 
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आत्मसत्यानुवोधेन' न संकल्पयते यंदा । 
अमनस्तांः तदा याति ग्राह्याभावे TA II २२ ॥ 
र्‌ [ जब ( शास्त्र और थाचायं के डपरेश से.) आत्मसत्य के बोघ 
जाने पर मन संकल्प नहीं करता, तव मन अपने भाव को ग्राप्त 
दो जाता है। इस अवस्था में ( दाह्य के अभाव में अग्नि के दाहः 
कत्व 'शान्त' हो जाने के सरृश्य ही ) ग्राह्म चस्तु.के अभाव हो जाने 
पर वह मन ग्रहणादि बिकल्प.से शून्य हो जाता है॥ ३२॥ ] 


कथं पुनरमनीभाव इति । ऽच्यते। आस्यैव सत्यामा्मसत्यं 
सृत्तिकावत्‌। “वाचाऽऽरम्भर मिकारो नामधेयं सृत्तिकेत्येब सत्यम्‌. 
Cate १११४ )” इति श्रतेः । तस्य शाख्जाचायोपदेशमन्बबोध आत्म 
सत्यानुबोधः। तेन संकल्प्याभावतया न संकल्पयते । दाह्याभाचे 
ज्वलनमिवाग्ने:। यदा यस्मिन्काले, तदा तस्मिन्कालेऽमनस्तासः 
मनोभाव याति ग्राह्मासादे ad प्रहणविकल्पनावर्मित- 
मित्यथः ॥ ३२॥ 


आत्मज्ञान से मनो निरोध 

. अमनी-भाव किस प्रकार होता है? इस पर कहते हैं-“विकार 
घाणी से कहने मात्र के लिये है। वस्तुतः यत्तिका ही सत्य है” इस 
श्रुति से घट के कारण सृत्तिका के समान विश्व विकल्प का अधिष्ठान 
आत्मा को ही समझो | उस आत्मसत्य का शास्र और आचार के 
उपदेश के बांद'जो बोध होता है उसी को आत्मसत्यानुत्रोध कहा 
गया है। इसी बोध से संकल्प योग्य वस्तु का अभाव हो जाने के 
कारण साधक बैसे ही संकल्प नहीं करता, जैसे दाह्य वस्तु के 

अभाव में अग्नि का दाहकर्व स्वयं ही शान्त हो जाता है।' जब 
चित्त संकल्प नहीं करता, तभी वह मन अमनी-भाव को प्राप्त कर 
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अकल्पकमजं ज्ञान जञेयाभिन्नं - ग्रचक्षते.। 
रहमज्ञेयमजं नित्यमजेनाजं AJA I ३३ ॥ 
. . [सम्पूर्ण से रहित अजन्मा ( ज्ञपि मात्र ) ज्ञान को तत्वज्ञानी 
लोग ज्ञेय ब्रह्म से अभिन्न बतलाते हैं। जिस ज्ञान का जेय ब्रह्म हे, 
बह ज्ञान आत्म स्वरूप, अज और नित्य है ऐसे अजन्म ज्ञान से 
अजन्मा ज्ञेय रूप आत्मतत्त्व स्वयं ही जाना जाता है. ( वह किसी 
अन्य ज्ञान की अपेक्षा नहीं करता ॥ ३३ ॥ ] : 


यद्यसदिदं देतं केन समंजसमात्मतत्त्वं विवुध्यत इति । उच्यते । 
अकल्पकं सवेकल्पनाबर्जितमत एवाजं ज्ञानं ज्ञप्रिमात्रं ज्ञेयेन परमाथ" 
सता ब्रह्मणाऽभिन्नं प्रचक्षते कथयन्ति त्रह्मबिदः। न हि विज्ञातुः 
विंज्ञातेर्विपरिलोपो विद्यतेऽगन्युष्णबय्‌। “विज्ञानमानन्दं ब्रह्म ( ३० 
३।९।३८ )” “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म ( ते० २।१ )” इत्या दिश्रुतिभ्यः । 


लेता है, अर्थात्‌ ग्राह्मवस्तु का अभाव हो जाने के कारण वह मन 
ग्रहृण विकल्पना से रहित अग्रद्‌ हो जाता है ॥३२॥ 


आत्म ज्ञान किसे होता है 

यदि यह सम्पण होत असत्य है तो भला यह प्रकृत आत्मतत्त्व 
किससे जाना जाता है? इस पर कहते है--सम्पूर्ण कल्पनाओं से 
रहित अकल्पक, अतएव जन्म रहित ज्ञप्तिमात्र ज्ञान को ब्रह्मज्ञानी 
लोग ज्ञेय अर्थात्‌ परमार्थ सर्स्वरूप ब्रह्म से अभिन्न बतलाते हैं। 
जैसे अग्नि की उष्णता अग्नि की स्थिति पर्यन्त लुप्त नहीं होती, 
बैसे ही नित्य विज्ञाता के विज्ञान का कभी भी लोप नहीं होता । 
ऐसा ही “ब्रह्म विज्ञान और आनन्द स्वरूप है”, बरह्म सत्य ज्ञान और 
.देशकाल-वस्तु-परिच्छेद से रहित हे”, इत्यादि श्रुतियाँ से सिद्ध होता 
-हे।- उस ज्ञान का ही विशेषण बतलाते हैं. कि ब्रह्म जिस ज्ञान का 
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निगृहीतस्य मनसो निर्विकल्पस्य धीमतः । 
विज्ञेय ~ 
प्रचारः स ag ; gSA न. तत्समः ॥३४॥ 

[ निरुद्ध, सवकल्पनाशुन्य, बिवेकयुक्त मन का जो व्यापार 
ya विशेष रूप से योगियों को जानने योग्य है। सुषुप्ति काल 
चित्त की वृत्ति अन्य प्रकार की रहती है, निरुद्धावस्था के समान 
नहीं ॥ ३४॥ ] े 


तस्यैव विशेषण ब्रह्म ज्ञेयं यस्य स्वस्य तदिद ब्रह्मज्ञेयमुष्णस्येवार्नि- 
बदभिन्नम्‌ । तेनाऽऽत्मस्वरूपेणाजेन ज्ञानेनाजं ज्ञेयमात्मतत्त्वं स्वयः 
भेव विबुध्यतेञ्वगच्छति नित्यप्रकाशस्वरूप इव सचिता। नित्य- 
विज्ञानेकरसघनवान्न ज्ञानान्तरमपेक्षत इत्यथः ॥ ३३ H 


आत्मसत्यानुबोधेन संकल्पमछुबंदूबा्षविषयाभावे निरिन्धः 
नारिनवत्मरशान्तं निगृह्दीतं निरुद्ध मनो भवतीत्युक्तम्‌ । एवं घ मनसो 
ह्यमनीभावे छ ताभावश्रोक्त: । तस्यैषं तिग्रहीतस्य निरुद्धस्य मनसो 


CS ste MN 
ज्ञेय है, वह ज्ञान अग्नि में उष्णता की भाँति न्रह्म से अभिन्न है। 
उसी आत्मस्वरूप अजन्मा जन्म से रहित ज्ञान ज्ञेय स्वरूप आत्म- 

तत्त्व स्वयं ही जाना जाता है, भाव यह कि नित्य प्रकाश स्वरूप 

सूय की भाँति नित्य विज्ञान एकरस घनस्थरूप होने से वह ब्रह्म 

अपने प्रकाश के लिये किसी ज्ञानान्तर की अपेक्षा नहीं रखता ॥३३॥ 


__ .निरूद्ध शान्त मन का स्वरूप 


पहले यह बतला आयें हैं, कि आत्म सत्यानुबोध'दो जाने पर 
'जब सन संकल्प 'नहीं करता, तब दाह्य विषय के अभाव हो जाने 
'सेःइन्धन रहित आगन के समान वह मन स्वयं ही प्रशान्त Rada 
अर्थात्‌ निरुद्ध हो जाता है। इसी प्रकार मनं का असनीमाव हो 
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निविकल्पस्य , सबकरुपनाबजितस्य धीमतो विवेकवतः प्रचरणुं 
प्रचारो यः स तु प्रचारो विशेषेण ज्ञेयों योगिभिः। ननु सबंध्रत्यया- 
mA याद्टशः' सुषुप्तस्थस्य मनसः प्रचारस्तादश- एव विरुद्धस्यापि 
प्रत्यय्माभावाविशेषात्कि. तत्र विज्ञेयमिति। अत्रोच्यते। ` नेवम्‌। 
यस्मात्सुपुप्लेऽन्यः प्रचारोऽविद्यामो हतमोग्रस्तस्यान्तर्लीनानेकानथप्रव- 
त्तिबीजवासनावतो मनस: आस्मसत्यानुबोधइुताराविप्लुष्टाविद्यानथं 
प्रवृत्तिवीजस्य निर्द्धस्यान्य एव प्रशान्तस वंक्लेशरजसः- स्वतन्त्रः 
प्रचारः | अतो न तत्समः। तस्माद्युक्तः स विज्ञातुमित्यमिंप्रायः ॥३४। 


जाने पर दैत का अभाव भी हम पइले कह आये हैं । इस प्रकार 
निग्रह किये गये, निरूढ, कल्पना रहित, विवेक सम्पन्न उस चित्त 
का जो व्यापर है, वह योगियों द्वारा विशेष रूप से जानने योग्य है । 

पृ०पक्ष--सभी प्रतीतियाँ के अभाव हो जाने पर सुपुप्ति में 


स्थित मन का व्यापार जैसा होता है वेसा ही' सभी प्रतीतियों के 
अभाव हो जाने पर निरूद्ध मन का व्यापार भी होता है। उसमें 


“विशेष रूप से जानने योग्य क्या है ? 


3 सि० पक्ष--यहाँ पर मुझे यह कहना है कि यह ऐसी बात नहीं 
है, क्यों कि अविद्या मोह रूप अन्धकार से ग्रस्त, अन्तलीन, अनेक 
अनथ प्रवृत्ति के बीजभूत, वासनाओं से युक्त मन का व्यापार सुषुप्ति 
में-और ही प्रकार-का होता है, एवं आत्मसत्य के बोध रूप. अग्नि 
से जला दिये गये अविद्या जन्य अनथ प्रवृत्ति के, बीज जिसमें ऐसे 
प्रशान्त सवक्लेश रजोगुणः से शून्य निरूद्ध मन का स्वतन्त्र व्यापार 
अन्य ही कार का होता है। अतः सुपुप्ति के. समान निरूद्ध:सन का 


'ठय़ापार नहीं होता है. इसीलिये पहले कहा गया उचित ही है कि 
“निरूद्ध:मनः का व्यापार योगियाँ को : विशेष रूप से जानना चाहिये, 
'यह#इसक्रा-भावाथ है शश) 
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ष्यय १६४ 


लीयते? Rgn तन्निगृहीतं न' लीयते । 
तदेव' निमयं ` ब्रह्म ज्ञानालोकं समन्ततः ॥ ३५ ॥ 
[ स्वप्नावस्था में मन ( अपने: कारण अविद्या में ) लीन होता. है, 


निरुद्वमन उसमें लीन नहीं होता। उस समय तो सभी ओर 
से ज्ञान, प्रकाश, भयशून्य केवल ब्रह्म ही रहता है ३५॥ ] 


RR Bic RSs 

प्रचारमेदे हेतुमाह--लीयते सुषुप्तौ हि यस्मात्सर्वासिरविद्यादि 
प्रत्ययबीजवासनाभिः सह तमोरूपविशेषरूपं बीजभावमापद्यते 
तद्विवेकविज्ञानपूवकं निरुद्धः निगृहीतं सन्न लीयते. तमोबीजभाबं 
नाऽऽपद्यवे तस्मांद्युक्त: प्रचारभेदः सुपुप्तस्य समाडितस्य मनसः। यदा 
प्राह्मम्राहकाविद्याकृतमलद्वयवर्जितं तदा परमद्वयं ब्रह्मच तत्सं बृत्तमि- 
त्यतस्तदेव निभयम्‌। द्व तग्रहणस्यः भयनिमित्तस्याभाबा ] । शान्तः 
सभयं ब्रह्म यढिद्वान्न बिभेति कुतश्चन। तदेव विशेष्यते ज्ञप्तिज्ञान- 
सात्मस्वभावचतन्यं तदेव ज्ञानमालोकः अकाशो यस्य तद्ब्रह्म ज्ञाना- 
लोक ब्िज्ञानैकरसघनसिस्यथः। समन्ततः समन्तात्सर्ब॑तो व्योमवः 
न्नरन्तयण्‌ व्यापकमित्यथ ॥ ३५॥ 


सुषुप्ति ओरं समाधि में भेद 

सुषुप्त और समाधिस्थ मन के - व्यापार भेद का. हेतु बतलाते हैं, 
क्यों कि सुषुप्ति में. सम्पूण अविद्या रागादि अतीतियों, के. बीजभूत 
वासनाओं के: सहित ही -अज्ञानान्यकार रूप. अविशेष स्वरूप बीज 
भाव को मन प्राप्त हो जाता है, अर्थात-मन-अपते. कारण अविद्या में 
लीन होजाता है । किन्तु वहीं विवेक विज्ञान पूवक निरूद्ध किया हुआ 
मन समाधि कें समय झज्ञान'में लीन नंद्ीं'होता; अर्थात्‌ अज्ञान 
रूप:बीजभाव को प्राप्त नहीं होता । अतः सुषुप्त और समाहित मन 
के व्यापार में भेद बतलाना ठीकःही:है। . 
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अजमनिद्रमस्वप्नमनामकमरूपकम्‌ | 
सकृद्धिभात॑ सर्वज्ञं नोपचारः कथंचन॥२६॥ 


घह ब्रह्म अजन्मा, अज्ञानरूप निद्रा से रहित स्वप्न से शून्य 
नामरूप से रहित और सदा भासने वाला होने के कारण सदा नित्य 
प्रकाश और सवरूप होता हुआ ज्ञानस्वरूप है, ऐसे ATA कोई 
उपचार ( समाधि आदि कतव्य ) नहीं है ॥३६॥ ] 


जन्मनिमित्ताभावात्सषाह्याभ्यन्तरमजम्‌ । अविद्यानिसित्ते हि 
जन्म रञ्जुसपवदित्यंबोचाम। ` सा चाविद्याऽऽत्मसत्यानुबोधेन 
निरुद्वा। यतोऽजमतएवानिद्रम्‌। अविद्याल्षणाऽनादिमाया निद्रा 
स्वापारप्रबुडोऽदवयस्वरूपेणाऽऽस्मनाऽतोऽस्वप्नम्‌ । अग्रबोधकृते ह्यस्य 
नामरूपे प्रबोधाच्च ते रज्जुसपवद्दिनष्टे इति न नाम्नाऽभिधीयते 
ब्रह्म 'रूप्यते वा न केनचिस्प्रकारेणेत्यनामकमरूपकं च तत्‌। “यतो 


जब अविद्यां रचित ग्राह्य ग्राहक रूप दोनों प्रकारके मला से 
चित्त रहित हो जाता है । तब वह परम अद्वितीय ब्रह्म स्वरूप ही हो 
जाता है। अतः भय के कारण होत ज्ञान का अभाव हो जाने से 
समाधि अवस्था में बही मन भय रहित हो जाता है । ब्रह्मशान्त 
आर भय रहित है, जिसे जानने वाले पुरुष को किसी से भय नहीं 
होता । उसी का विशेषण बतलाते हैं । ज्ञान को जस्ति कहते हैं, 
कि आत्म चैतन्य रूप है, वही ज्ञान जिसका प्रकाश दै, वह ब्रह है 
ज्ञानालोक अर्थात्‌ विज्ञानेक रस घन है। वह समी ओर आकाश के 
समान बाहर भीतर सर्वत्र व्यापक है॥३४। | l 


प्रकारान्तर से ब्रह्म का स्वरूप निरुपण 


5 जन्म के निमित्त का अभाव होने से बाहर भीतर सवच अजन्मा 
ब्रह्म विद्यमान है। उसका जन्म 'रज्जु सपं की भाँति अविद्या के 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya LE Li aL is and eGangotri १७ १ 


घाचो निषयन्ते. तै० २४१९ इत्यादिश्रतेः ।--किंच सकृंद्धिभातं॑ सदैव 
विमार्त सदा भारूपमग्रहणान्यथाग्रहणाविर्भावतिरो भाववजितत्वात्‌ । 
प्रहंणाग्रहणे हिँ राज्यहीन तमश्चाविद्यालेक्षणं स्दा5ग्रभातत्वे कारणं 
सदभावान्नित्यचेतन्यभारूपत्बाच्च युक्तं सकृद्विभातमिति। अत एव 
सव च तञ्ज्ञस्वरूपं चेति सवज्ञम्‌.। नेह ब्रह्मणयेबंविध उपचरणमुः 
प॒चारः' कतव्यः । यथाऽन्येषामात्मस्वरूपव्यतिरेकेण समाधानाद्यः 


पचारः। नित्यशुद्धबुङधयुक्तस्वभावत्वाद्त्रह्मणः कथंचिदपि कतव्य 
संभवोऽविद्यानाश इत्यथः NSi 


कारण से ही होता दै, ऐसा हम पहले कह आये हैं, क्योंकि वह 
अविद्या आत्मसत्य के यथाथ बोध से निरूद्ध हो चुकी दै। इसीलिये 
sa अज और अनिद्र है । यहाँ अविद्या रूप अनादि अंनिबंचनीय 
माया ही निद्रा है । अद्वय स्वरूप आत्मरूप.से जब वह जीव स्वप्न 
से जग जाता है, तब उसे अस्वप्न कहा गया है, क्योंकि उस अद्य 
आत्मा के नामरूप. अज्ञान के कारण ही है। वे नामरूप रञ्जु सप 
की भाँति ज्ञान से विनष्ट कर दिये जाते हें । इसीलिये ब्रह्म किसी 
नाम से नहीं बतलाया जाता है, और न किसी प्रकार से। क्योंकि 
वह नामरूप से रहित है, ऐसा ही जहाँ, से बाणी लौट आती है? 
इत्यादि श्रुति से भी सिद्ध होता है इतना ही नहीं, वह अम्र, 
यथा ग्रहण. तथा आविभाव तिरोभाव से रहित होने के कारण 
सकत विभात अर्थात्‌. नित्य प्रकाश स्वरूप है । ग्रहण तथा अग्रहण 
ही रात्रि और दिन हैं, एवं अविद्या रूप: अन्धकार ही सदा ब्रह्म.के 
प्रकाशित न होने में कारण है । उस अविद्या का: अभाव होने से एवं 
नित्य चैतन्यरूप होने के कारण ब्रह्म का नित्य चैतन्य स्वरूप होना 
भी युक्ति युक्त ही है। अतएव बह सव . तथा ज्ञान स्वरूप. होने: के 
कारण सवज्ञ है। ऐसे ब्रह्म में किसी प्रकार का व्यापार कतव्य नहीं 
है। जेसा कि दूसरों. को आत्म स्वरूप से भिन्न रूप में समाधि आवि. 
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[ वह आत्मा सभी प्रकार के वागादि व्यवहार से. रहित चिन्त- 
नादि सभी मनोव्यापारःसे ` शून्य, अतीत, अत्यन्त प्रशान्त : नित्य 
प्रकाश, समाधिरूप, चलनादि क्रिया से शून्य "और निर्भय. है ॥३७॥] 


अनामकत्वाययुक्ताथसिद्धये हेतुमाह-अभिलप्यते5नेत्ेत्यभिलापो 
वाक्करणं सबप्रकारस्याभिधानस्य. तस्माद्विगतः। वागत्रोपलक्षणार्था 
सर्घबाह्याकारणवजित इत्येतत्‌ । तथा सवंचिन्तासमुस्थितः। चिन्त्य- 
तेञ्नयेति चिन्ता बुद्धिस्तस्याः समुस्थितोऽन्तःकरणावर्जितः इत्यर्थः । 
“झप्राणी ह्यमनाः शुम्नः सु० RU इति श्रुतेः। “अक्तरात्परतः परः 


कतव्य हैं | -भावाथ यह है कि वह नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव है। 
इसी लिये अविद्या के नाश हो जाने पर उस ब्रह्म में किसी प्रकार का 
व्यापार कत्तव्य नहीं है, और न संभव ही है ॥३६॥ 


अनामकंत्वादि पूव श्लोक में कहे गये।अथ की सिद्धिः के लिये हेतु 
बतलाते है--जिसके द्वारा शब्द का: उच्चारण किया जाता:हो, वह 
अभिलाप अर्थात्‌ वाणी है; जो सभी प्रकार के शब्द उच्चारण का 
कारण है ।. ऐसे शब्दोच्चारण के साधन से जो' रहितःहो, उसे 
सर्वाभिलाप विगत कहते हैं:। यहाँ पर बागिन्द्रिय उपलक्षण के लिये 
हे, तारपय यह कि बह परमात्मा सभी बाह्य इन्द्रियों से रहित है । 
बेसे ही. सभी प्रकारः कीः चिन्ता से भी बह ऊपर. उठा हुआ है । 
'जिससे : चिन्तन किया जाता है वह बुद्धि ही चिन्ता पद्‌ वाच्य हे, 
परमात्मा उस 'बुद्धिःरूप चिन्ता अर्थात्‌ अन्तःकरण से रहित है। ऐसा 
ही “प्राण रहित;मनोरहित और शुद्ध हे, : एवं: बह परमात्मा सम्पूणं 
जगत का.कारण अक्षर पदवाच्य साया से भी पर है? इत्यादि श्रुतियों 
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अहो. न तत्र नोत्सगंश्रिन्ता यत्र न विद्यते) . 
“-आस्मसंस्थ तदा ज्ञानमजाति समतां गतस्‌ ॥३८॥। ` ` 
[जिस ब्रह्मतत्त्वं में न तो ग्रहण है और न त्याग ही है। 

जिसमें किसी प्रकार का चिन्तन नहीं है, उस अवस्था में आत्मा 
में ही स्थित जन्मरंहिंत ज्ञान समता को प्राप्त कर लेता है कणा] 


FORN । यंस्मात्सवविशेषवर्जितो5तः । -सुप्रशान्त; सकज्ज्योतिः 
-सदेव -च्योतिरात्मचैतन्यस्वरूपेणःसमाधिः। ' 'समाधिनिमित्त प्रज्ञा- 
'चगम्यत्वात्‌। समाधीयतेऽस्मिन्नितिःवाःसमाधिः।' अचलोऽक्रियः"। 
अत एवाभयो विक्रियामावात्‌ ॥३७॥ 
यस्मादूत्रह्लैव समाधिरचलोऽमय _इत्युक्तसतो -न तत्र तस्मिन्न 
त्र्मणि ग्रहो प्रहणमुपादानं, नोत्सग उत्सजन .हानं वा विद्यते.। 
aa हि विक्रिया. तंद्विषयत्वं-वा तत्र हानोपादाने स्यातां न तदृद्धय- 


से भी कहां गया है 'जब कि वह सम्पूणं विषयों से रहित है। 
इसीलिये वह परमेश्वर अत्यन्त शान्त है। “आत्मा चैतन्य स्वरूप से 
सवेदा प्रकाशमान है । समाधि के निमित्त से होने वाली प्रज्ञा से 
परमेश्वर की प्राप्ति होती है। इसीलिंये वह -संमाघि कहा गया दे, 
अथवा इस परमेश्वर में चित्त समाहित -किया जाता है। अतः इसे 
समाधि कहते हैं.।' यह अचल और अविकारी है। अतएव विकारा- 
भाव के कारण ही यह अभय भी है-॥३७। . ; 
क्योंकि ्रम-दी .समाधिरूप .अचल ओर..अभय दै, ऐसा पहले 
कहा जद्या.है । .इसीलिये उस अह्य UT उपादान 
है, और न उत्स यानी उत्सर्जन -रूप.त्याग ही है । जहाँ विकार 
.या.विकार की योग्यता-होती है; वर्हा.ही ्रदण और त्याग-भी -होते 
हैं। इसके विपरीत इस जहा: में, उत्त दोनों ग्रहण त्याग की संभावना 


२७३ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१७४ माण्डक्योपनिषद्‌ ' 


मिह ब्रह्मणि ` संभवति। विकारहदेतोरन्यस्याभावान्निरवयवर्वाच्च । 
रो न तत्र हानोपादाने इत्यथः । चिन्तां यत्र न विद्यते । सवप्रका- 
शैव चिन्ता न संभवति यत्रामनस्त्वात्कुतस्तत्र हानोपादाने इत्यथः । 
यदैवाऽऽत्मसत्यानुबोधो जातस्तदेवाऽऽत्मसंस्थं - विषयाभावाद्रन्यु- 
ष्णवदात्मन्येव स्थितं ज्ञानम्‌। अजाति ज्ञातिवर्जितम्‌। समतां गतं 
परं साम्यमापन्नं भवति। यदादौ -प्रतिज्ञातमतो वच्याम्यकापण्य- 
ank समतां गतमितीदं . तदुपपत्तितः शाञ्जतश्चोक्तसुपसं ह्वियते। 
.अजाति - समतां. गतमित्येतस्मादात्मसत्यानुबो धात्कापण्यविषयम~ 
'न्यत्‌। “यो वा एतदक्षरं -गाग्यविदित्वाऽस्माज्ञोकास्म्रेति स कृपणः’ 


तक नहीं, क्‍योंकि इसमें चिकार का कारण कोई अन्य पदाथ नहीं 
है और स्वयं तो वह निरवयव है। यदि ब्रम सावयव होता, 
उसमें चिकार होने की संभावना की जा सकती धथ । अतः विकार 
हेतु के अभाव होने से उसमें हान और उपांदार्न «संभव नहीं हैं 
जिसमें किसी प्रकार की चिन्ता नहीं है, अर्थात मनो रहित होने के 
'कारण जिस न्रह्म में किसी प्रकार की. चिन्ता संभव ही नहीं। 
'बहाँ भला अहण और त्याग कैसे रह सकता है, यह इसका तात्पय 
है । जब शास्र आचाय के उपदेशों द्वारा आत्मसत्य का बोध होता 
' है, तब विषयाभाव हो जाने के कारण आत्मा में ही स्थित ज्ञान 
'जन्म रहित और समतां को वैसे ही प्राप्त हो जाता हे, जैसे दाह्य 


"लाऊ गा? उस पूर्वोक्त पदाथ का ही यहाँ पर “अजाति समतां गतम्‌? 
इत्यादि वाक्य से शातन द्वारा उपसंहार किया जाता है । इस आत्म- 
सत्यानुबोंध से भिन्न वस्तु दीनता से ग्रस्त है। ऐसा ही है गार्गि ! 
जों पुरुष इस अक्षर ब्रह्म को आत्मभावेन जाने बिना ही इस लोक 
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सानुवादशाडू रभाष्ययुता १७५ 
अस्पशेयोगो'वै 'नाम॒दुदशेः संबयोगिमि! । ˆ 


योगिनो ` विभ्यति ` ह्यस्मादभये भयदर्शिनः ॥३६॥ 

[ सव सम्बन्धरूप स्परां से रहित होने के कारण पनिषद्‌ 
अस्पश योग निस्सन्देह योगियों के लिये कठिनता से प्राप्त होता 
है। इस अभय पद में भी भय को देखने वाले योगि लोग इस 
अस्पश योग से भयभीत होते हैं ॥३६॥ ] 


za ३।८।१० इति श्रतेः। माप्यैतत्सवः कृतकृत्यो ब्राह्मणों भवती- 
त्यभिप्रायः ॥३८॥ 


यद्यपीदसिस्थं परंमाथतत्त्वम्‌। अस्पशयोगो नामायं सवसंबन्धा- 
ख्यस्पशवर्जितत्वादस्पशंयोगो नाम वै स्मयते प्रसिद्धमुपनिषत्सु । 
दुःखेन दृश्यत इति दुदशः सर्वेयोगिमिः, वेदान्तविहितविज्ञानरहिते 
सवयोगिभिरात्मसत्यानुबोधायासलभ्य एवेत्यथः । योगिनो बिभ्यति 


ह्स्मात्सव भयर्वाजतादप्यात्मनाशरूपमिमं . योगं -मन्यमाना भयं 


से चला जातां है, अर्थात मर जाता है वह दीन है? यह श्रुति भी 
बतला रहीं है । इस तत्त्व को, प्राप्त कर! !संभी कृतकृत्य 
स्वरूप में स्थित हो. जाते हैं ॥३८॥ | 
अस्पर्श योग दुर्गम है | 

यद्यपि यह परमाथ तत्त्व ऐसा है, फिर भी यह अस्पंरी-योग. नाम 
वाला हे । :क्योंकिं इसमें सभी प्रकार के सम्बन्धं रूप स्पश का 
अभाव है। इसीलिये यह उपनिषदों में अस्पश-योग के नाम से 
प्रसिद्ध है। वेदान्त प्रतिपादित' विज्ञान से रहिते सभी योगियों द्वारा 


यह दुदशा है, अर्थात्‌ कठिनंता से देखा जातां है। यह तो केवल 
{आत्मसत्यानुबोध के लिये किये गये 'आयास से ही प्राप्त होने योग्य 


है । क्‍योंकि सम्पूर्ण भय से रहित होने पर भी कम निष्ठ वदिकि 
लोग इसमें भय करते हैं ।. वे इस अस्पश-योग को आत्मा का नाश 
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मनसो. :निग्नहायत्तमभ्रयं सर्व्रोगिणास:। : 

; शदुभ्खक्तयः ) ्रोधशाप्यक्षया -शन्तिरेव्रःच ॥४०॥ 

[सभी -ह तवादी योगियो का अभय, दुःखों का नाश, AR- 
बोध और मोक्ष नामक अक्षय शान्ति भी मनोनिग्रह के अधीन हे ॥] 
'कु्वोन्ति॥ अभयेऽस्मिन्भयदर्शिनों ` भयनिमित्तात्मनाशदरानशीला 
विवेकिन इत्यथः ॥३६॥ ` | । 
` _ येषां पुनन्नह्मस्वरूप व्यतिरेकेण रज्जुसपंवत्कल्पितमेव : मन 
इन्द्रियादि च न परमार्थतो विद्यते तेषां त्रह्वास्त्ररूपाणामअयं 
मोक्षाख्या . : चाक्षया तामा 'शान्तिः , स्वभावत -एवासिद्धा -,नान्यायत्ता 
नोपचारः कथंचनेत्यवोचामः। ये तवतोऽन्येयो ग्िनोमागंगा हीन सध्य- 
मदृष्टयो मनोऽन्यदात्मव्यतिरिक्तमात्मः संबन्धि पशन्ति तेषामात्मस 


स्वरूप सममते हैं । एबं भय शून्य भी इस योग में ये भय देखने 
“वाले हैं। इसी भय के निमित्त आत्म नाश को देखने के कारण ये 
(कर्मी अविवेकी कहे गये: है, यह इसका तात्पय है ॥३९॥ 
o ैतवबादियों की शान्ति मनोनिरोध-पर आधारित -है 

जो ब्रह्मस्वरूप से अतिरिक्त मन; 'इन्द्रिय आदि को रज्जु-्सपे 
की भाँति कल्पित माततेःहैं, पर्मार्थत्तः जिनकी दृष्टि में ये वस्तु ही 
: नहीं है उन जह्मस्वरूप - तत्त्ववेत्ताओ को भय शुन्य और मोक्ष 
ज्ञामक-अक्षय शान्ति स्वभाव:से ही सिद्ध है किसी अन्य साधन-के 
“कारण से -नहीं,.इसे हम नोपंचार कञ्चन” ( उस तत्त्ववेत्ता के 
“लिये: कुछ भी कतव्य शेष नहीं है।) इस वाक्य से पहले बतला 
आये है । इनसे भिन्न -जो+सन्मागंगामी .मन्द और मध्यम दृष्टि 
“बाले ग्रोगी-है, वे मन को आत्मा से भिन्न और आत्म सम्बन्धी 
AI 'ऐसे 'आत्ससत्यानुबोध से. शून्य 'सभी -योगियो की 
'निभयता -मनोनिमह. पर आधारित है, इतना ही नहीं, उनका 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
सानुवादशाङ्करभाष्यय॒ता 


उत्सेक , उदघेयइत्कुशाग्रेणेकनिन्दुना।/- . .. 
“मनसो निग्रहस्तद्वद्ववेदपरिखेद्तः ॥ ४.१}. ; 


सुखाना (TA पूर्वक प्रयत्न से हो सकता है ). ठीक, 
खेद रहित . ( प्रयत्न शीलः) योगियों का मनोनिग्रह धेय से. 
सकता. है ॥४१॥ ] | 


त्यानुबोघरहितानां मनसो निग्रहायत्तसअयं सर्वेषां योगिनाम्‌ । किंग 
दुःखक्तयोऽपि । न ्यात्मसंवन्धिनि मनसि प्रचलिते दुःखन्तयोऽस्त्य- 
विवेकिनाम्‌ । किञ्चाऽऽत्मप्रबोधोऽपि मनोनिग्रहायत्त एव। तथाऽक्षः 
याऽपिसोक्षाख्या शान्तिस्तेषां मनोनिम्रह्ायत्तेव ॥४०॥ | 

मनोनिग्रहो5पि तेषामुदधेः कुशाग्रेणैकविन्दुनोत्सेचनेन शोषण- 

व्यवसायवद्व्यवसायवतामनवसन्नान्तःकरणानामनि्वेदादपरिखेद्तो 
भवतीत्यथः ॥४१॥ अवतीत्ययः Wa स नी 
दुःखनाश भी मनोनिरोधकाल तक ही रहता है। क्योंकि आत्म- 
सम्बन्धी मन के विचलित होने पर पुनः अविबेकियों का दुःख 
क्षय नहीं रद्द जाता है । विशेष क्या कहें उनका आत्मज्ञान भी मनो. 
निरोध के अधीन है, एवं मोक्ष नामक अक्षय शान्ति भौ मनो 
निरोध पर ही आधारित है अर्थात्‌ वे साधक जब तक मनो 
निरोध किये रहेंगे तभी तक उन्हें अभय, दुःख क्षय, आत्मज्ञान और 
अक्षय शान्ति रहेगी ॥४०॥ l 
मनोनिग्रह के लिये घैय की आवश्यकता | 

कुश के अग्रभाग से एक एक बूँद करके समुद्र को सुखाने के: 
लिये जैसा खेद रहित और प्रयत्न करने की आवश्यकता है, ऐसे दी 
खेद रहित चित्त, उद्यमशील होने पर उन योगियों के म. का निरोध 
भी खेद शून्य प्रयत्न से ही होता है, यह इसका तात्पय है ॥४१॥ 

१२ 
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उपायेन निगृह्णीयाद्वित्िसं ` कामभोगयीः! ` 
_ सुप्रसन्न लये चैव यथा कासो लयस्तथा ॥४२॥ 
` [काम और भोगरूप विषयों में विक्षिप्त चित्त का आगे कहे 
जाने वाले उपाय से निग्रह करे एवं लयावस्था में अत्यन्त आयास. 
रहित चित्त का भी ( निग्रह करे )। क्योंकि जिस प्रकार. काम, 
अनथ का कारण है उसी प्रकार लय भी अनथ का कारण है ॥४२४] 


. किमपरिखिन्नव्यवसायमात्रमेव सनोभिग्रह उपायो नेत्युच्यते । 
अपरिखिन्नव्यवसायवान्सन्वक्ष्यमाणेनोपायेन कामभोगविषयेषु 
विक्षिप्त मनो निग्रहीयान्िरन्ध्यादात्मन्येवेत्यथ: । किंच लीयतेउस्मि- 
न्निति सुषुप्तो लयस्तस्मिल्लेये च सुभसन्ञमायासवर्जितमपीत्येतज्ञि- 
शृह्ीयादित्यचुवतते । झुप्रसन्नं चेत्कस्माजिगृह्मत इति। उच्यते । 


मनो निग्रह के उपाय । 


तो फिर मनोनिग्रह का उपाय क्या खेद रहित प्रयत्न मात्र है ? 
इस पर कहते हैं कि--ऐसी वात नहीं । खेद न मानकर निरन्तर 
प्रयेत्र-शील पुरुष आगे कंहे जाने बाले उपाय से काम और भोग रूप 
विषयों में विक्षिप्त हुए मन को अपनेचर सें करे अर्थात्‌ उसे आत्मा 
में ही निरुद्ध करते रहे और जिस समय चित्तलीन हो जाता है, उस. 
सुप्तावस्था को लय कहा गया है । उस लयावस्था में आयास रहित 
स्थिति में अत्यन्त प्रसन्नचित्त का भी विवेक पूर्वक. निरोध करें । 
यहाँ निणृह्ीयात्‌^ 'इस पाद की aga कर हनी चाहिए। यदि 
zi कि, जब “चित्त अत्यन्त प्र : nt उसका निग्रह ही 
क्यों किया जाय ! इस पर कहत aai + नसे काम अनथ का 
कारण है बेसे ही कालक्षेप का हेतु होने से लय भी अनर्थ का कारण 
है। अतः जैसे कामासक्त मन को निग्रद करना आवश्यक है, JA 
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दुःखं सवेमनुस्मृत्य कामभोगालिवर्तयेत्‌ । 
अजं सर्वमनुस्मृत्य जातं नैव तु परयति ॥४२।।. 

[ (अविद्या से प्रतीत होने वाला ) सम्पूर्ण हेत. दुःख रूप दै, 
ऐसा निरन्तर स्मरण करते हुए इच्छाजनित भोग से ( वे राग्य द्वारा 
हटावे ) पुनः सदा सभी वस्तुओं को अजन्मा ब्रह्मरूप स्मरण करता 
हुआ फिर किसी होतजात को नहीं देखता है HURI 


यस्माद्यंथाकामोऽन्थददेतुस्तथा लयोऽपि । अतः काम विषयस्य मनसो 
ग्रहबल्लयादपि निरोद्धव्यमित्यर्थः ॥४२॥ EaR 

कः स उपाय इति। उच्यदे--सर्व ढौतसविद्याबिजुम्भितं दुःखः 
मेबेत्यनुस्म॒त्य कासभोगात्काम निमित्तो भोग इच्छाविषयस्तस्माद्विप्र- 
सुतं मनो निवतयेह राग्यभावन :त्यथे: । अजं ब्रह्म सबं मित्येतच्छा- 
स्राचार्योपदेशतोऽुस्मृत्य तद्गतं दोतशातं शेश तु पश्यति। 
अभावात्‌॥४३॥ 


दी लय से भी मन को विवेक पूर्वक निरुद्ध करना आवश्यक है, यह 
इसका वात्पय है ॥४२॥ 

_-बह्‌-डपाय क्या है? इस पर कहते हैं~-अविद्या का विलास 
सम्पूणं होत ढुःखरूप हो है ऐसा स्मरण कर काम मिमित्तक भोग 
से अर्थात. इच्छा के विषय से विषयास मन को वैराय भावना 
द्वारा, लौटा.लेवे । सभी वस्तु अजन्मा ब्रह्म स्वरूप है, इस प्रकार 
शार आचाय के उपदेश का अनुस्मरण कर सदा अहत का चिन्तन 
करे । इसके विपरीत छोत वस्तु का बाघ हो जाने केःकारण वास्तव 
में बह है नहीं, ऐसा देखे ॥४३॥ | ; 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१८०: माण्ड्क्योपज्ञिषद्‌ 


लये संबोधयेच्चिततं. विक्षिप्त शमयेत्युनःः।. . . 
सकषायं विजानीयात्समग्राप्तं. न चालयेत्‌ ॥४४॥ 

[ ( इस प्रकार बारम्बार अभ्यास द्वारा ): लयावस्था में गये हुए 
चित्त को सावधान करे। पुनः विषयों में विक्षिप्त चित्त को ' शान्त 
करे, (और इन दोनों की अन्तरालावस्था में रहने से ) चित्त. राग 
युक्त हो रहा हो, तो उसे भी सममे और यल्लपूवंक'समता को प्राप्त 
हुए चित्त को विषयाभियुख न होने दे ॥४४॥ 2, IR 


एवमनेन ज्ञानाभ्यासवैरारयद्ठयोपायेन लये सुषुप्ते. लीनं संबोधः 
येन्मनः। आत्मविवेकदशनेन योजयेत्‌ । चित्तं मन. इत्यनर्थान्तरम्‌ । . 
विक्षिप्त च कामभोगेषु शमयेरपुनः। एवं पुनः पुनरभ्यस्यतो लया- 
त्संबोधितं विषयेभ्यश्च॒ व्यावर्तितं नापि साम्यापन्नमन्तरालाबस्थं 
सकषायं सरागं बीजसंयुक्त मन इति विजानीयात्‌ । ततोऽपि यल्लतःः 


इस प्रकार ज्ञानाभ्यास और वैराग्य इन पूर्वोक्त दोनों उपायों से 
सुषुप्ति में लीन हुए मन को संबोधित करे अर्थात्‌ आत्मा के विवेक 
बिज्ञान द्वारा आत्मा में मन को लगावे । चित्त और मन दोनों काः 
एक ही अथ है, एवं काम तथा भोग में विक्षिप्त चित्त को पुनः शान्त 
करे। ` इस प्रकार पुनः पुनः लयावस्था से संबोधित और विषयों से. 
निवृत्त किया हुआ चित्त अन्तरालावस्था ( मध्य की दशा) में स्थित 
होकर यदि समता को प्राप्त न हो रहा हो, तो ऐसा समझना चाहिए, 
कि इस समय मन राग से युक्त यानी बीजावस्था से संयुक्त हो रहा. 
RI उस अवस्था से भी यन्न पूवंक मन को साम्यावस्था में ' स्थित 
कर, अथात्‌ संप्रज्ञात समाधि के द्वारा असंप्रज्ञात समाधि को प्राप्तः 
करे। किन्तु जिस समय चित्त असंप्रज्ञात समाधि को प्राप्त हो जाय; 
यानी समता प्राप्ति केः अभिमुख हो जावे, तो उस: अबस्था'में : सेः 
उसे विचांलत अर्थात्‌ विषयाभिमुख नःकरे। निर्विशेषः वस्तुःकीः 
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नाऽऽस्वादयेत्सुखं तत्र निःसंज्गः प्रज्ञया भवेतः । 
निश्चल  निश्वरचित्तमेकी कुर्यास्रयल्नतः॥४५॥ 
FF ( निर्विकल्पक समाधि की इच्छा बाले योगी उस साम्यावस्था 
में ग्राप्त हुए ) सुख का आस्वादन न करे, बल्कि विवेकवतीबुद्धि के 
BRI उसमें मिथ्यात्व भावना करते हुए निस्संग रहे । फिर यदि 
किसी कारण से चित्त बाहर जावे तो उसे प्रयत्न पूर्वक निश्चल तथा 
समाहित करे ॥४५॥ 


साम्यमापाद्येत्‌। यदा तु समप्राप्त भवति | समप्राप्त्यभिमुखी भव- 
तीत्यर्थः । ततस्तन्न विचालयेदू बिषयाभिभुखं न कुर्यादित्यर्थः ॥४४॥ 
समाधित्सतो योगिनो यत्सुखं जायते तन्नाऽऽरबाद्येत्‌। तत्र न 
रञ्येतेत्यर्थः। कथं तर्हि। निःसङ्गो निःस्पृहः प्रज्ञया विवेकबुद्धचा 
' यहुपलभ्यते सुखं तदविद्यापरिकहिपितं स्रषेवेति विभावयेत्‌ । ततोऽपि 
सुखरागान्निणुहीयादित्यर्थः। यदा पुनः सुखरागान्निवृत्त॑ निश्चलः 
स्वभावं सज्निश्वरद्बहिर्निगच्छद्ववति चित्तं ततस्ततो नियम्योक्तोपा- 


- प्राप्ति के लिये असंप्रज्ञात समाधि को प्राप्त हुए चित्त को विषयामि- 
सुख न करे। यह इसका तात्पय है ॥४४॥ 
असंप्रज्ञात समाधि चाहने बाले योगी को समाधि काल में जो 
सुख उत्पन्न होता है, उसका आस्वादन न करे, यानी उसमें अनुरक्त 
'नहो। तो फिर क्या करे? उस समाधि जन्य सुख से निःसङ्ग 
(R) होकर विवेक वुद्धि रूप प्रज्ञा से उसे मिथ्या सममे 
- अर्थात्‌ ऐसी भाबना करे कि जो सुख इस समय हमें प्राप्त दो रहा है, 
षह अविद्या कल्पित मिथ्या ही है । भाव यह है कि उस सुख के राग 
- से भी चित्त को निरूद्ध कर लेवे । जब समाधि जन्य सुख के राग 
' से निवृत्त होकर निश्चल स्वभाव को प्राप्त हुआ चित्त समाधि से 
बाहर निकलने लगे, तो उसे पहले के बतलाए गए उपाय से वहाँ से 
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यदा न लीयते चित्त न.च ARA पुनः | 
अनिङ्गनमनाभासं निष्पन्नं ब्रह्म तत्तदा ॥४६॥ 

[ (उक्त उपाय से निग्रहीत ) चित्त जब सुषुप्ति में लीन न हो 
अर न फिर विषयों में ही बिकिप्त हो तथा ( निवात स्थान में स्थित 
दीपक के समान ) निश्चल एबं ऋल्पित विषय के प्रकाश से. रहित 
हो जाय, तो उस समय चित्त प्रझ स्वरूप हो जाता है॥४६॥ ] 


येनाऽऽस्मन्येबेकी कुयाठायत्नतः । चिस्स्वरूपसत्तामात्रमेबाऽऽपादये- 
दित्यथः ॥४५॥ 

यथोक्तेनोपायेन निगृहीतं चित्तं यदा सुपुप्ते न लीयते न च ga- 
विषयेषु विक्षिप्यते अनिङ्गनम चलं निवातप्रदीपकल्पम्‌। अनाभासं 
`न केनचित्कल्पितेन बिपयभावेनाबभासत इति । यदेव॑लक्षणं चित्तं 
`तदा विष्पन्नं ब्रह्म । ब्रह्मरवरूपेण निष्पन्नं चित्तः मबतीत्यथ: ॥४६॥ 


भी रोक कर प्रयत्न पूर्वक आत्मा में एकाग्र करे, अर्थात्‌ संप्रज्ञात 
समाधि द्वारा असंप्रज्ञात समाधि से युक्त चित्त को परिपूण ब्रह्म के 
साथ तादात्म्य करे। अभिप्राय यह है कि उसे चेतन स्वरूप सत्ता- 
मात्र से ही सम्पन्न होने देवे ॥४४॥ 


त्र्ममाव को प्राप्त हुए मन की पहिचान | 

पवाक ज्ञानाभ्यासादि उपायां से निग्रह किया हुआ चित्त जब 
सुषुप्ति में लीन नहीं होता, झर न पुनः विषयों में ही विक्षिप्त ही 
होता है । तब वायु रहित स्थान में स्थित दीपकं की भाँति निश्चल 
यानी रागादि वासना शून्य तथा किसी भी कल्पित विषय भाव से 
प्रकाशित नहीं होता। जिस समय इस प्रकार का चित्त हो जाता है, 
उस समय बह ब्रह्म स्वरूप ही हो जाता है, अर्थात्‌ उस अवस्थां में 
चित्त ब्रह्म स्वरूप से ही निष्पन्न हो जाता है ॥४६॥ 


क 
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स्वस्थं. शान्त सनिर्वाणमकथ्यं सुखगुचमस्‌.।... ` 
zi sa न ७ 
अजमजेनः-; ज्ञेयेन सबझें परिचच्षते ॥४७॥ 
५०7 ब्रह्मतत्त्वदर्शी पुरुप उस अवस्था में प्रतीत होनेवाले आनन्द 
को ) स्वस्थ; शान्त; कैवल्य युक्त, अकथनीय, निरतिशय सुख स्वरूप, 
उत्पत्तिः, रहित . अजन्मा प्रह्म से अभिन्न. ओर . सववज्ञ 
कहते हैं ॥४७॥ ] 


यथोक्तं परमाथसुखमात्मसत्यानुबोधलक्षणं स्वस्थं स्वात्मनि- 
स्थितम । 'शान्तं संर्वानथोपशसरूपम्‌। सनिर्वाणं निवृत्तिनिर्वाणं 
कैवल्यं सह निर्वाणेन बघते : तः््राकथ्यं न शाक्यते कथयितुम्‌। 
अत्यन्तासाधारणविषयत्त्र; gagat निरत्तिशयं हि तद्यो गिम्नत्यक्ष- 
सेव | न जातमित्यज तथा विषयघिपयम्‌ । अजेनातुरपन्मेन ज्ञेयेना- 
व्यतिरिक्त सत्स्वेन सवज्ञरूपेर :सवज्ञ ब्रह्मेव सुखं परिचक्षते कथः 
यन्ति ब्रह्मविदः ॥४७॥ 


' : पूर्वोक्त आत्मसत्यातुचोध रूप पारमार्थिक सुख स्वस्थ यानी 
अपने स्वरूप में ही स्थित, शान्त अर्थात्‌ सभी प्रकार से अन्थनिवृत्ति 
रूप एचं . सनिर्वाण है । निर्वाण कैवल्य को कहते हैं, ऐसे निर्वाण 

“के सहित जो हो. उसे सनिर्वाण कहते हैं । एवं अकथ्यम जो कहा 
नजा सके .यानी अकथनीय है, क्योंकि वह अत्यन्त असाधारण 

“वस्तु को विषय कर रहा है। केवल योगियों से ही प्रत्यक्ष के योग्य 

>होने से बह उत्तम अर्थात्‌ निरतिशय सुख है, . एवं उत्पन्न न होने के 

“कारण अज है। जैसे विषयजन्य सुख उत्पन्न होता है, वेसा यह सुख 

` नहीं है। अजन्मा ज्ञेय से अभिन्न होने के कारण अपने सववज्ञ रूप 

: सेः स्वयं ब्रह्म ही. उक्त सुख है, ऐसा ब्रह्मज्ञानी लोग 

“कहते हें goll - f १ 
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न कशिज्जायते जीवः संभवोऽस्य न विद्यते | ` 
एतत्तदुत्तमं सत्यं यत्र किंचिन्न जायतेः॥।४८॥ 
> [ ( किसी प्रकार से भी) कोई जीव उत्पन्न नहीं होता, क्योंकि 
"इसका कोई कारण नहीं है । जिस सत्यस्वरूप ब्रह्मः में “कोई बस्तु 
*अणमात्र भी उत्पन्न नहीं होती, यह सर्वोत्तमः सत्य है Ngah] 
AR e—a O — — ---- — n- FE > 


. सर्वोऽप्ययं मनोनिग्रद्दिस ल्लोहादिवत्सष्टिर्पासना चोक्ता 
.परमार्थस्बरूपप्रतिपत्त्युपायत्वेन न -परमार्थसत्येति। परमाथसत्यं 
[लु न कश्चिजायते जीवः कर्ता भोक्ता च नोत्पद्यते केनचिदपि प्रकारेण । 
, अतः स्वभावतोऽजस्यास्यैकस्याऽऽत्मनः संभवः कारणं न: विद्यते 
.नास्ति। यस्मान्न विद्यतेऽस्य. कारणं तस्मान्न कश्चिज्जायत्ते : जीव 


परमार्थ सत्य का निरुपण 


यदि मनोनिग्नहादि उपाय पारमार्थिक हैं तो अत की हानि 
“होती है, और यदि ये अपारमार्थिक हैं तो अह्वत का बोध न हो 

: सकेगा । अतः इनकी व्यावहारिक सत्ता मानकर समाधान दे रहे, 
अहैं--कि मृत्तिका और लोहादि की भाँति ये मनोनिग्नहादिं :सम्पुर्ण 
vaa, सृष्टि तथा उपासना परमाथ स्वरूप की प्राप्ति के लिये साधन 
»रूप से बतलाए गये हैं। अतः ये परमार्थ सत्य नहीं है। परमार्थ 
“सत्य तो यह है, कि कोई भी जीव उत्पन्न नहीं होता, यानी-किंसी 
*भी प्रकार से कर्ता भोक्ता उत्पन्न होता ही नहीं । अतः स्वभाव से 
: ही एक अजन्मा आत्मा की उत्पत्ति का कोई कारण है ही नहीं, जब 
कि इसका कोई कारण नहीं है । इसीलिये कोई भी जीव उत्पन्न नहीं 
'मंहोता है । पहले श्लोकों में उपाय रूप से बतलाए गए व्यावहारिक 
सत्यों में भी यहीं सव श्रेष्ठ सत्य है । जिस त्रिकालाबाधित “सत्य 
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= इत्येतत्‌। “पूर्वेपूपाग्रकवे तोकाना अ त्यानामेतदुंतम?संत्यआ्यस्मिन्सत्य- 
स्वरूपे त्रह्मण्यणुसात्रमपि किर्चिज्ञ-जायतं:इति-॥४॥ _., 

इति श्रीगोवित्दभगंवत्पूज्येपादशिष्यस्य!परंमहंसपरिधषाजकाचायस्य 


शंकरभगवतः-कृतौ. गौडपादीयभाष्य झागमशाक्षविवरणे5- 
इ ताख्यतृतीय प्रकरणभाष्यं समाप्तम्‌ -॥३॥ 


३% तत्सत्‌. 


स्वरूप ब्रह्म सें कुछ भी बस्तु अणुमात्र उत्पन्न नहीं होती.। भाष्य में 
आया “इति? शब्द अद्वैत प्रकरण समाप्ति का द्योतक हे ॥४८॥ 


इस प्रकार मांण्डक्य कारिका अट्ट त प्रकरण शाङ्कर भाष्य 
की विद्यानन्दी मिताक्षरा समाप्त हुई ॥ ३॥ 
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=+ अथालातशाम्त्याख्यं चतुथप्रकरणम्‌ :... 
ज्ञानेना55काशकल्पेन aa गगनोपमान्‌ [Ps 
„¬ ज्ञेयाभिनेनः संबुद्धस्तं वन्दे द्विपदां वरस्‌ ॥१॥ ` ` 


3 [ज्ञेय ( आत्मतत्त्व ) से अभिन्न आकाशतुल्य ज्ञान के द्वारा 


आकाश सदृशं जीवों कों जिसने जाना है, उस पुरुषोत्तम नारायण | 


को में बन्दना करता हूँ ॥१॥ ] व `` 


lI Cf SD SED a RS 

कारनिणेयद्वारेणाऽऽगमतंः प्रतिज्ञातस्याद्व तस्य बाह्य विषय“ 
मेदवैतथ्याश्व सिद्धस्य पुनरट्टेते शाखयुक्तिम्यां साच्ञान्निर्धारितस्यै- 
: तदुत्तमं सत्यमित्युपसंहारः कतः ` अन्तेतस्यैतंस्याऽऽगमार्थस्याद्वे T- 
द्शनंस्य प्रतिपच्तभूता इ तिनो वैनाशिकाश्च तेषां चान्योन्यविरोधा- 
द्रागढ्े घादिक्लेशास्पदं दशेनमिति मिथ्यादशानरवं.सूचितम ॥ क्लेशा- 
नास्पदत्वात्सम्यःदशनमिस्यद्वतदशेनं. स्तूयते । तदिह विस्तरेणान्यो- 
न्‍्यविरुद्धत6याउसम्यग्दश नत्व॑प्रदृश्य, तसप्रतिषेधेनाद्वं तद्शनसिद्धि- 


॥ अथ अलातशान्ति प्रकरण ॥ 


अद्वेत-दर्शन तथा सम्प्रदायाचाय की वन्दना 

आगम प्रकरण में ओंकारके निणंयद्वार जिस अक्वेत की प्रतिज्ञा 

की गई थी । उसी को वेतथ्य प्रकरण में बाह्य विषय मेद्‌ के मिथ्यात्त्व 
प्रतिपादन द्वारा सिद्ध किथा। पुनः अद्वौत प्रकरण में शाज्ज तथा 
युक्ति द्वारा अद्वेत को निश्चित किया और अन्त में “एतदुत्तम 
सत्यम्‌? ( यही सर्वोत्तम सत्य है ) ऐसा कह कर निर्धारित अथे का 
उपसंहार किया । वेद के तात्पर्य रूप इस अद्वैत दशेन के विरोधी 
जो भी 6 तवादी और बौद्धादि हैं। उनके दशन परस्पर विरोधी 
होने के कारण राग-द्वेषादि क्लेशं के केन्द्र हैं। इसीलिये उनमें 
. सथ्यादशनत्व सूचित होता है। इसके विपरीत राग-होषादि क्लेशों 
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रूपसंहतव्या55बी तस्यायनेत्यलातशान्तिरार भ्यते,। „= a तद्शन 
संप्रदायकतुरह तस्वरूपेणेव TARSAR: आचायपूजा 
हायमिप्र ताय सिद्ध यथष्यते शाखारन्मे। आकारोनेषदेसमाप्तमाकाशम 
( कल्पमाकाशतुल्यमेतत | तेना55काशाकल्पेन ज्ञानेन, किम, धर्मा- 
नात्मनः किविशिष्टान्गगनोपमान्गगनमुपमा येषां ते गगनोपमास्ता- 
नात्मनो धर्मान । ज्ञानस्यैव पुनर्विशेष एम--ज्ञेयैध में रात्मोभिरभिन्न- 
भग्न्युष्णवस्सवित्प्रकाशवच्च ज्ञान तेन ज्ञेयाभिन्नेन ज्ञानेना55काश- 
कल्पेन ज्ञेयात्मस्वरूपाव्यतिरिक्तेन गंगनोपमान्धर्मान्यः ` संबुद्धः 
संबुद्धवानित्ययमेवेश्वरो यो नारायणाख्यस्तंबन्देऽभिवाद्ये द्विपदां 


का आश्रय न होने के कारण अद्वैत दशन ही यथाथ दशन है। इस 


प्रकार अद्वैत दर्शन की स्तुति हो जाती है । अब इस प्रकरण में 


“परस्पर विरोधी होने के कारण अह त विरोधी दशनों में विस्तार 


पूर्वक असम्यक-द्शनत्त्व दिखलाकर उनके निषेध द्वारा व्यतिरेक्रि- 
अनुमान से अद तदशनसिद्धि का उपसंहार करना है। इसी अभि- 
प्राय से “अलात शान्ति प्रकरण” प्रारंभ किया जा रहा है। उसमें 
अद्वैत दशन संप्रदाय के प्रवत्तक आचाय को अद्वैत रूप से ही 


नमस्कार करने के लिये यह पहला शलोक है, क्योंकि शास्र के, प्रारंभ 


में आचाय की पूजा -निर्विन्न ग्रन्थ परिसप्राप्ति रूप. अभीष्ट अथ की 


, सिद्धि के लिये इष्ट ही है। 


Qe 


सबथा आकारा के समान तो नहीं, किन्तु आकारा की. अपेक्षा 


. न्यून होने.से जिसे आकाश तुल्य.कहत हैं । उस. आकारा कल्प ज्ञान 


से किसे क्या करना है ? आत्मरूप धर्मों को जानता है। वे किस 
प्रकार के धमे हैं ! आकारा ही. जिनकी उपमा हो, उन्हें गगनोपम 


. कहते हैं, ऐसे गगनोपम आत्मधर्मी को जो जानता है । . पुनः ज्ञान 


के विशेषण देत हैं. अभि से जैसे उष्णता और सूय से. जैसे प्रकाश 


, अभिन्न है, वैसे ही जो.ज्ञान ज्ञेय धम रूप आत्माओं से अभिन्न है । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


FR Digitized by Arya पिक Chennai and eGangotri 
“१८८ 


अस्पशैयोगो वै नाम स्वेसक्तसुखो हितः । 
अविवादोऽविरुद्वश्च देशितस्तं नमाम्यहम्‌ ॥२॥ ड 
[ (जिस योग का किसी से सम्बन्ध नहीं है और जो सम्पूण 
प्राणियों के . लिये सुखावह है एवं जिसमें . किसी का. विरोध और 
“विवाद नहीं है ) ऐसे सम्पूर्ण प्राणियों के सुखप्रद, हितकर निर्विवाद 
आरः सबके अविरोधी. जिंस अस्पश योग-का उपदेश किया गया है, 
उसे भी में नमस्कार करता हूँ ॥२॥. | 


चरं द्विपदोपलक्षितानां घुरुषाणां वर प्रधानं पुर्षोत्तममित्यभिम्रायः | 
` उपदेष्टनमस्कारमुखेणज्ञानक्षेयज्ञातभेदरहितं. परमाथतत्त्वदश नमिह 
प्रकरणे प्रतिपिपादयिषितं प्रतिपक्षग्रतिषेधद्वारेण प्रतिज्ञातं भवति ॥१॥ 
 अधुनाऽद्वौतदरानयोगस्य नमस्कारस्तत्स्तुतये |. स्पशन स्पश 
संबन्धो न विद्यते यस्य योगस्य केनचित्कदाऽपि सो5स्पशयोगो 


“उस ज्ञेय आत्मा के 'स्वरूप से अभिन्न आकाशतुल्य ज्ञान से. जिंसने 
“आकारा तुल्य धर्मा को सवदा ही अच्छी प्रकार से जाना है, वही 
' जो ईश्वर नारायण नाम से प्रसिद्ध है ( दो पदों से उपलक्षित पुरूषों 
“में श्रेष्ठ उसी पुरुषोत्तमःकी वन्दना करता हूँ। उपदेष्टा को नमस्कार 
व्याज से यहु प्रतिज्ञा की जाती है कि इस प्रकरण में सिद्धान्त विरुद्ध 
पक्ष प्रतिषेध द्वारा ज्ञान, ज्ञेय तथा ज्ञाता भेद से रहित परमाथ दशन 
“बतलाना ही अभीष्ट है ॥१॥ 
N अडत दशन योग को उसकी स्तुति के लिये नमस्कार किया 
जाता है । 
` “जिस योगका किसी से कभी भी स्पशं यानी सम्बन्ध नहीं है, 
उसे अस्पश योग कहते हैं । वस्तुतः वह ब्रह्मस्वरूप ही है । यह त्रह्म- 
“ वेत्ताओ का अरपरा-योग अत्यन्त प्रसिद्ध है, इसी प्रसिद्धि के थोतन 


' के लिये बे” और “नाम” इन' दो अव्ययो का प्रयोग किया गया हे । £ 
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ब्रह्मस्वभाव एवः. वे. नामेति,, ब्रह्मविदाप्तस्पशयोगरः इत्येव प्रसिद्ध 
इत्यथः । सच सञ्गसतत्वसुखो-भवतिः। कञ्चिदृत्यन्तसुखसाधत्नविशि- 
ष्टोडपि दुःखरूपः, यथा तपः। अयं.तु न तथा । कि तर्हि सबसत्त्वानां 
सुखः। तथेह भवति, कश्चिद्विषयोपभोगः सुखो न हितः। अय तु 
सुखो. हितश्च । नित्यमग्रचलितस्वभावत्वात्‌ कि चाविवादो . विरुद्धः 
वद्नं विवादः पत्षप्रतिपत्षपरिम्द्वेण्‌ -यस्मिन्नः बिद्यते; सोऽविवादः । 
कर्मात्‌।.यतोऽत्रिरुद् य_ ईदृशो. योगो. देशित .. उपदिष्टः शास्त्रेण तं 
नमाम्यहं ्रणभाम्नी त्यथः ॥ २॥ 


वहः योग सभी ' प्राणियों के लिये सुखांबह है । फोई-कोई पदाथ 


अत्यन्तःसुंख साधन विशिष्टःदोता हुआ-भी दुःखरूप-दोता है 

फल रूप से; अत्यन्त; सुख: बरिष्ट है, पर साधनः काल: में... दुःखरूप- 
अतीत होता है। जैसा. कि तप किन्तु यह. योग ऐसा नहीं है। तो 
फिर कैसा है ! यह साधन रूप तथा फलः रूप... दोनों प्रकार सं सभी 
प्राणियों के लिये सुखकारक दी है 


चेसे ही इस लोक में कोई-कोई विषय भोग सेवन. कालःमें 
सुखावह होता हुआ भी फल रूप से हितकर नहीं होता, किन्तु यह 
तो'सदा अचल स्वभाव होने के कारण साधन रूप से सुखप्रद और 
फलरूप से भी हितकर 'है। इतना ही नहीं; यह योग निर्विवाद भी 
है। जिसमें पत्त प्रतिपक्ष अहण द्वारा विरुद्ध वदन रूपं विवाद. नहीं” 
होता, उसे निर्विवाद: कहते हैं । ऐसा यह क्‍यों है ? क्योंकि" यहः 
किसी के विरुद्ध नहीं हे । आत्मप्रकाशः किसी का विरूद्ध नहीं होतात: 
शाक्ष द्वारो'इस प्रकाएका'जोःयोग'"बतलाया गया है उसःयोगःको में 
नमस्कार यानी प्रणाम करता हूँ ॥२॥ ६ ४ एणाः 
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माए्डूकेयोपनिषंद' ` 


` भूतस्य जातिमिच्छन्ति वादिनः केचिदेव हि। ` 
5 'अभूतस्यापरे' धीरा विवदन्तः परस्परस्‌ ॥२॥ = 
“La द्वैतवादी हि. विद्यमान वस्तु की. 
व स नैयायिकादि ) पाण्डित्याभिमानी _ 
अविद्यमान वस्तु की उत्पत्ति मानते हैं । ऐसे परस्पर विवाद करते 
एक दूसरे को जीतना चाहते हैं ॥ ३॥ ] हि 
कथं द्वैतिनः परस्परं विरुध्यन्त इति । उच्यते । भूतस्य विद्यः 
ma वस्तुनो जातिमुप्पत्तिमिच्छन्ति वादिनः केचिदेव हि 
सांख्या: । नं सवे एव द्वौँतिन:-।-यस्मादमूतस्याविद्यमानस्यापरे, वेशे- 
चिका चैयाथिकाश्च धीरा धीमन्तः प्राज्लाभिमानिन इत्यथ: । विवदन्तो. 
बिरुद वदन्तो हान्योन्यमिच्छेन्ति जेंहुमित्यमिप्रायः | ३॥ ` 


` दवेत बादियों का परस्पर विरोध... 


. अच्छा तो छोतवादी परस्पर विरोध कैसे करते हैं ! इस पर 


कहते है= |. 3 å 
. *सभी हैतवादी नहीं,. किन्तु. कोई-कोई.:-सांख्यमतावलम्बी. 
सत्क्राये वादी भूत, (-विद्यमान;) वस्तु की उत्पत्ति मानते है। इनके 
बिपरीत.. दूसरे -पारिंडत्याभिमानी -: असत्कायवादी: वैरोषिक, और 
नैयायिक' अभूत्‌ अर्थात्‌ अविद्यमान्‌ वस्तु की - उत्पत्ति मानते हैं-।: 


इस प्रकार परस्पर विरुद्ध भाषण करते. हुए वे एक दूसरे को जीतने 


की इच्छा करते हैं |;;इसीलिये इनका परस्पर विरोध है, यही इसका: 


तात्पय है ॥३॥ १४; 
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सानुवादशाङ्वरमाष्ययुता १४१: 


म न जायते :किंचिंदूतं ' नैव जायेतें॥ 
विवदन्तोऽद्वया।हयेवमजात्रिं रुयापयस्ति ते ॥७॥7. 

[ कोई भी विद्यमान वस्तु ( विद्यमान .होने के कारण ) ही 
उतपन्न नहीं होती हैं (ऐसा कुछ लोग मानते हैं और कुछ लोग 
कहते हैं कि शशश्शज्ञ के समान ) अंसदू वस्तु कां जन्म नहीं होता । . 
इस प्रकार परस्पर विवाद करने वाले ये वास्तव में अद्देत वादी ही 
है, क्योंकि. ये.अजातंवाद. का ही उक्तरीत्या;समथन करते हैं ॥४॥ ] 


तैरेवं विरूद्ववद्नेनान्योन्यपच्षप्रतिषेधं . कुवे द्विः कि ख्यापितं 


भवतीति । उच्यते । . भूतं. विद्यमानं वस्तु न जायते किंचिद्विद्यमान- 
त्वादेबाऽऽत्मवदित्येवं बदन्नसद्दादी सांख्यपत्तं प्रतिषेधति ` सञ्जन्म | 
तथाऽमूतमविद्यमानमविद्यमानत्वान्नेव जायते शाशविषाणवदित्येषं 
वद्न्सांख्योऽप्यसद्वादिपक्तमसञ्जन्म प्रतिषेधति। विवदन्तो' विरुद्ध 
चदन्तोऽद्वया दवे तिनोऽप्येतेऽन्योन्यस्य पक्षो सदसतोजन्मनी .प्रतिषेध- 
न्तोऽजातिमनुत्पत्तिमर्थात्श्यापयन्ति प्रकाशयन्ति ते ॥ ४॥ 


परस्पर भाषण द्वारा एक दूसरे के खण्डन करने वाले उन 
रा द्वारा कौन सा सिद्धान्तबतलाया जाता है। इस पर 
कहते हे?" S 

कोई भी विद्यमान वस्तु इसलिये उत्पन्न नहीं होती, क्योंकि 
बह आत्मा के समान पहिलें से ही विद्यमान हैः। इस प्रकार बोलता 
हुआ असत्कायवादी नैयायिकादि, :सत्कायवादी : सांख्य पत्तः का 
खण्डन.करते हें । बेस द्वी शशश्शज्ञ के (समान अविद्यमान. वस्तु का 
जन्म नहीं होता, क्योंक्रि बह सदा. अविद्यमान ही हैं । ऐसा कहते 
हुए सत्कायचादी सांख्य असत्कायवादी वेशेषिकादि पक्ष का 
खण्डन करंते हैं। इस प्रकार ये परस्पर विरुद्ध बोलते हुए अजात- 
वाद को ही प्रकाशित करते हैं। वस्तुतः ये अह्वतंवांदी ही हैं।। जब 
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१८३; माछडुनयोपनिप्रद] 


ख्याप्यमानाम्रज्ञातिः/; तैरचुसोदासहे T 
विवदामो न तेःःसार्थमविधादंः निबोधत ४ ॥ 


[ उन द्वौतवादियाँ दारा बतलायी गयी अजातिका,. हम्‌ ( ऐसा 
ही हो.इस प्रकार केवल) अनुमोदन करते हैं उनके साथ विवादः नहीं 
करते।! ( अतः दे शिष्यां! हमारे उपदेश किये हुए): उस विवाद 
रहित परमाथ दशन को तुमः भली प्रकार'समझ लो॥ ४ ॥-] 


रें ख्याप्यमानामजातिमेवमस्त्वित्यनुमोदामद्दे केवलं न तै 
ma विवदासः पक्षप्रतिपक्षम्रहणेन । यथा तेऽन्योन्यमित्यभिप्रायः। 
अतस्तमविवादं- विवादरहदितं परमाथदशनसनुज्ञातमस्सासिर्निबोधत 
Rar lH 
सत कार्यवाद.मिथ्या है और अंसत्कायवाद भी मिथ्या है। इस 
प्रकार एक दूसरे के पक्ष सत्‌ के जन्म का और असत्‌ के जन्म का 
खण्डन करते. हुए अथतः थट्ठै तवाद का ही समथन करते हैं ॥५॥ 


हेतवादियों के साथ अद्वेतवादियों का विरोध नहीं 
इस प्रकार उनके! द्वारा प्रकाशितः अजातिवाद का इस “यह्‌,ऐसा 
ही है?” ऐसा कहकर केवल अनुमोदन करते हैं। तात्पय यह कि पक्ष 


प्रतिपक्ष ग्रहण पूवक हम उनके साथ' विवाद नहीं करते, जैसे 
कि वे.परस्पर विवाद. करते रहते हैं। अतः हे शिष्यो ! उस विवाद, 


रहितः हमारे... द्वारा. बतलाए गए परमाथ. दशन को अच्छी प्रकार 
तुम-समम लो. ॥४॥ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


CT त ति वि क कि तिन नो OE A OE  ।) गिर a T 


॥ , Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


2 सानुवादशाङ्करभाष्ययता RER: 


अजातस्यैव घमेस्य:जातिमिच्छन्ति वादिनः 1 
INUA धर्मों मत्येतां कथमेष्यति RN 


न भवत्यमृतं मत्यं न मत्यमसत॑ तथा । 
प्रकृतेरत्ययाभावो न कथंचिद्धविष्यति ॥७॥ 


[ (कुछ उपदिषद व्याख्याता) होतवादी अजन्मा आत्मतत्त्व की 
उत्पत्ति परमाथतः सिद्ध करना चाहते हैं। पर भला जो पदार्थ 
स्वभाव से अजन्मा और अमर है, वह अमर शीलता को कैसे प्राप्त 
हो सकेगा | ६ ॥ ] i 


[ लोक में अमर वस्त कभी भी मरणशील नहीं हो सकती और 
सरणशील अमर नहीं होती क्योंकि कोई भी वस्तु अपनेस्वभाव के 


विपरीत नहीं हो सकती है ॥ ७॥ ] 


सदसद्वादिनः सर्वेऽपीति । पुरस्तात्कृतभाष्यः श्लोकः ॥ ६॥ 


“ छक्ताथौनां श्लोकानामिहोपन्यासः परवादिपच्ञाणामन्योन्यचिरो- 
घख्यापितानुमो दनप्रदशंनाथः ॥७८॥ 


इस श्लोक में आये हुए वादी पद से सभी सत्कायबादी और 
-झसत्कायवादी का ग्रहण करना अभीष्ट है। इसका भाष्य EA 


प्रकरण ३० वें श्लोक में पहले किया जा चुका है NRI 


जिनका अथे पहले बतलाया जा चुका है; ऐसे ऊपर कहे गये 
तीन: श्लोका का उल्लेख इस प्रकरण में विपक्षी वादियाँ के परस्पर 
विरोध से प्रकाशित अजातबाद का अनुमोदन दिखलाने के लिये 
किया गया है Mosh 

१३ 
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wr: माण्ड्क्योपनिषद्‌ 


स्वभावेनामृतो यस्य घर्मो गच्छति मत्येताम | 
कृतकेनासृतस्तस्य- कथं :-स्थास्यति . निश्चलः |= 
ांसिद्विकी ख्रामाबिकी सहजा अक्ता च या) 


प्रकृति; सेति विज्ञेया स्वभावं न जहाति या ॥६॥ 

[ जिस वांदी के मत में स्वभाव से अमर पदाथ भीं सत्य भाक 
को प्राप्त होता है, उसके सिद्धान्तानुसार छृतिजन्य होने के कारण वह 
झसृत पदाथ निश्चल (अस्त स्वभाव भी) कैसे हो [सकता ẹwa] . 
: [ जो संस्यक सिद्धि द्वारा प्राप्त (कभी भी विपरीत न होनेवाली 
श्रप्मि की उष्णता के समान ) स्वभाव सिद्धा पढी के: आकाश गसन 
सामर्थ्य के समान जन्मजात, जल के निम्नप्रदेश में गति के समान 
अकृता है और कभी अपने स्वभाव को छोड्ती नहीं है । बस्‌ ! यही 
प्रकृति है ( ऐसी प्रकृति का विपर्यय, अज , स्वभाव परमाथतरूव में 
कैसे हो सकेगा ॥ ६ ॥ ] 


यस्मोल्लौकिक्यपि प्रकृतिनं विपर्यंति काउसावित्याह--सम्य- 
क्सिद्धिः संसिद्धिस्तच भवा सांसिद्धिकी यथा योगिनां सिद्धानामणि- 
माद्येश्वयप्राप्तिः प्रकृति: सा भूतभविष्यत्कालयोरपि योगिनां न 
विपर्येति aa सा। तथा स्वाभाविकी द्रव्यस्वभावत एवसिद्धा, - 
यथाऽगन्यादीनामुष्णप्रकाशादिलक्षणा, साऽपि न कालान्तरे व्यमि- 


जब कि लौकिकी प्रकृति का भी विपर्यय नहीं होता तो भला 
पारमार्थिकि प्रकृति का विपयंय कैसे हो सकेगा । पर बह प्रकृति है. 
कया चीज ? इस पर कहते है-- $e 

अंगों के सहित योग का अनुष्ठान परिसमाप्त को संसिद्धि कहते 
हैं यानी सम्यक्‌ सिद्धि। उस सम्यक सिद्धि में होने बाली को 
सांसिद्धिकी कहते हें । जैसे सिद्ध योगियाँ को अणिमादि ऐश्वय की 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


सानुवादशाङ्कुरभाष्ययुता २३% 


चरति देशान्तरे वा । तथां सहूजाऽऽत्मना सहैव जाता यथा पच्या 
दीनामाकाशगमनांदिलक्षणा। अन्योऽपि या काचिदक्रता केनचिन्न 
कृता यथाऽपां निम्नरेशगमनादिलक्षणा । अन्याऽपि या काचित्स्व- 
सावं न जहाति सर्वा प्रंकृतिरिति विज्ञेया लोके । मिथ्याकल्पितेषु 
लौकिकेष्वपि वस्तुषु प्रकृतिर्नान्यथा भचति किसुताजस्वभावेघु परः 
साथचस्तुष्वसृतत्वलक्षणा प्रकृतिर्नान्यथा भवतीत्यभिप्रायः ॥ & H 


प्राप्ति, उनकी प्रकृति है। इसी को सांसिद्धिकी कहते हैं । वह सांसि- 
द्विकी योगियाँ की. प्रकृति भूत तथा भविष्यत काल में भी विपरीत 
भाव को प्राप्त नहीं होती, किन्तु जैसी की तैसी रहती है। वेस ही 
वस्तु के स्वभाव से सिद्ध प्रकृति को स्वाभाविकी कहते हैं। यथा 
अग्नि आदि की उष्णता एवं प्रकाश आदि रूपता प्रकृति स्वाभाविकी 


“मानी जाती है, क्योंकि वह भी कालान्तर और देशान्तर सें व्यभि- 


चरित नहीं होती । एवं अपने साथ उत्पन्न होने वाली प्रकृति सहजा 
सानी गई है । यथा पक्षी आदि की आकाशगमन-रूपा प्रकृति सहजा 
कही गई है। और भी जो कोई किसी के द्वारा बनाई नहीं गई हो, 
तो उसे अकृता-प्रक्ति कहते हैं। जैसे की जल की निम्न प्रदेश की 
ओर जाना रूप प्रकृति अकृता है। ऐसे ही इसके अतिरिक्त भी कोई 
अपने स्वभाव को छोड़ती नहीं है तो वह सभी प्रकृति नाम से ही 
लोक में जानने योग्य है। जब मिथ्या कल्पित लौकिक वस्तुओं में 
भी प्रकृति अन्यथा भाव को प्राप्त नहीं होती, फिर भला अज स्वभाव 
परमाथ वस्तुओं में अमरत्वरूपा प्रकृति विपरीत भाव को प्राप्त नहीं 
हो सकती है। इसमें तो कहना दी क्या है? इस प्रकार कैमुतिक 
न्याय से अजन्मा आत्मा की प्रकृति के अन्यथा भाव का निषेध 
किया गया दै, यह इसका तारपय है ॥६॥ 
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१६६ कोर्न 
जरामरणनिसु क्ताः सर्वे धमाः स्वभावतः | .. 
रामरणमिच्छन्तश्च्यवन्ते TAT ॥१०॥ . 

_[ जरा मरणादि सम्पूर्ण विकारों से रहित स्वभाव से समस्त. 
आणी है, ऐसे वस्तु में जरामरण मानने वाले लोग. इस विपरीत 
चिन्तन के कारण ( तद्भाव भावित हो ) अपने स्वभाव से बिचलित ै 
हो जाना है॥ १०॥ yA je i 

' किविषया पुनः सा प्रकृतियेस्या अन्यथामावो वादिभिः कल्प्यते 
कल्पनायां वा को दोष? इत्याइ-जरामरणानिझ्क्ताः । जरामरणादि- 
सर्वविक्रियावर्जिता इत्यर्थः । के ? ते । सर्वे धर्माः सवे आत्मन इत्येः 
तत्स्वभावतः प्रकृतितः एबंस्वभावाः सन्तो धर्मा जरामरणमिच्छन्त 
इच्छन्त इवेच्छन्तो रज्ज्वामिव सप॑मात्मनि : कहपयन्तश्च्यवन्ते स्व” 
भावत्चलन्तीत्यर्थः |. तन्मनीपया जन्मरणुचिन्तया, तद्भावभाविः' 
तत्वदोषेणेत्यथः ॥१०॥ वे छि 


जीव के जरादि मानने में दोष ह... . 
' वादियों के द्वारा जिसके अन्यथा भाव की कल्पना की जाती: हर, 
वह मति कैसी है और उसकी कल्पना सें दोष क्या है ? इस पर. 
कहते घेन ir 
` जरामरणादि. समस्त विकारों से रहित को जरामरण Ria T: 
कहते हैं.। चे कोन हैं? सम्पूणं धमे यानी जीवात्मा स्वभाव से ही 
जुरासरण निमु क्त दे । ऐसे स्वभाब वाले होने पर भी जरामरण, 
की इच्छा के समान इच्छा करने लगे हैं अर्थात्‌ रञ्जु में, सप की. 
भाँति आत्मा.में जरामरण की कल्पना करते हुए ये जीव अपने, 
स्वभाव से च्युत हो जाते है. यानी जरामरण की चिन्ता से तद्भाव. 


A 


भावित होना रूप दोष के कारण अपने स्वभाव से बे गिर 


जाते हैं ॥१०॥ 
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शानुवादशा डुर भाष्ययुता २९७ 
कारण यस्य बै कायं कारणं त॑स्य जायते । 

[जिस (सांख्य मताबलंम्वी के) मत में मृत्तिका के समान 
कारण ही काय है । उसके सिद्धान्ताठुसार प्रधानादि कारण अजन्मा 
Jarga भी महदादि रूप से उत्पन्न होता है। इस पर यदि वह 
जन्मने वाला हो तो भला अज कैसे होगा और विकृत होने वाला 


बह निस्य भी कैसे दो सकता है ॥११॥ ] 


कथं सञ्जातिवादिभिः साख्यैरनुपपन्नश्ुच्यत इत्यत आहः वैशे 


. षिकः। कारणं महृदुपादानलक्षणं यस्य वादिनो वे काय कारणमेब 


कार्याकारेण परिणमते यस्य वादिन इत्यथः । तस्याजमेव सस्प्र- 
घानादि कारणं महादादि कायरूपेण जायत इत्यथः । महदाद्याकारेण 
जायमानं प्रधानं कथमजसुच्यते तैर्विप्रतिषिद्ध' चेदं जायतेऽजं 


चेति। नित्यं च तैरुच्यते । प्रधानं भिन्ने विदीर्ण स्फुटितमेकेशेन 


; सांख्या पर वैशेषिको का प्रहार 
सतकायेबादी सांख्या का कहना असंगत है, यह कैसे सममा 
जाय ? इस पर वैशेषिक कहता हे-- 
जिस वादी के मत में मिट्टी की भाँति उपादान कारण ही काय 


रूप है अर्थात्‌ कारण ही काय रूप से परिणत हो जाता है। ऐसा 
जिसका सिद्धान्त है। उसके मतानुसार यही सिद्ध होता है 


'प्रधानादि कारण अजन्मा होता हुआ महदादि कायरूप से जन्मता 


है। पर महदादि रूप से यदि प्रधान को उत्पन्न होने वाला माना 


ज्ञाय, 'तो वे उसे अजन्मा कैसे कहते हं । उत्पन्न होता हे एवं 
अजन्मा भी है; ऐसा कडना परस्पर बिरुद्ध है। इसके अतिरिक्त 


प्रधान को वे निस्य भी कहते हैँ । जो वस्तु एक देश से विदीण 
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कारणादधद्यनन्यत्वमतः mA यदि | 
जायमानाद्धि वै . कार्यात्कारणं ते कथं भुवम्‌ ।१२॥ 
[यदि अजन्मा कारण से कायं का अभेद है ( तो यदू बात 
सिद्ध दो जाती है कि ) कायं भी अजन्मा है और यदि ऐसी स्थिति 
है तो उत्पन्न होने वाले कायं से अभिन्न उसका कारण नित्य और 
निश्चल कैसे रह सकता है HRI ] 


MSDS नाक , 
सत्कथं नित्यं भवेदित्यर्थः । न हि सावयवं घटादि एकदेशास्फुट नधि 
नित्यं दृष्ट' लोक इत्यर्थः । विदीणं च स्यादेकदेशेनाजं नित्यं चेति। 
एतद्विप्रतिषिद्ध तैरमिधी यत इत्यभिप्रायः ॥१९। ` 
उतस्यैवार्थस्य स्पष्टीकरणाथेमाह--कारणादजात्कायस्य यैद्यन- 
न्यत्वमिष्ट' त्वया ततः कायमज मिति ग्राप्तम्‌। इदं चान्यद्विप्रतिषिद्ध 
काय्मजं चेति तव। किञ्चान्यस्कार्यकारणयोरनन्यस्वे जायमानाद्धि 
चै कार्यात्कारणमनन्यन्नित्यं धरू बं च ते कथं भवेत्‌ । न हि कुक्कुट्या 
एकदेराः पच्यत एकदेशः प्रसवाय कल्प्यते ॥१२॥ 


यानी विकृत हो गया हो, वह फिर नित्य कैसे हो सकता है। भाव 
यह है. कि सावयव घटादि पदाथ जो एक देश में फूटने वाले ह. वे 
लोक में कभी भी नित्य नहीं देखे गए हें अर्थात्‌ वे अपने देश में 
विकृत होते ईँ। वेसे ही अज तथा नित्य भी है, यह उनका कहना 
अत्यन्त विरुद्ध है, यह इसका तात्पय है ॥११॥. 
` पूर्वोक्त अर्थ को स्पष्ट करते हे-- za 
यदि आप अजन्मा कारण से कार्य को अभिन्न मानते हं. तो 
आपके मत में यह वात सिद्ध हो जाती है, कि कार्य भी अजन्मा है। 
पर कायं है और अजन्मा है ऐसा मानने पर तुम्हारे मत में यह 
.एक दूसरा परस्पर विरोधरूप दोष आ जाता है। इसके अतिरिक्त 
काये कारण को अभिन्न मानने पर उत्पत्तिशील काय से अभिन्न 
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आजह. जायते यस्य इशान्तस्तस्य नास्ति वै । 
Pi जाताच जायमानस्य न व्यवस्थाः प्रसज्यते ॥१३॥ 
[ जिस वादी के मत में अजन्माबस्तु से ही (किसी भी कार्य 
'की उत्पत्ति होती है ) निश्चय ही उसके पास कोई एष्टान्त नहीं. है 
ओर यदि उत्पन्न होने बाली दस्तु से ही काये बगे की उत्पत्ति मानें, 
तो अनवस्था उपस्थित हो जाती है ॥१३॥ ] 


लल ललल 


. किव्वान्यदंजांदूनुस्पन्नान्नित्यादस्तुनो जायते यस्य बादिनः कार्य 
रृष्टान्तस्तस्य नारित चै । दृष्टान्ताभाषेऽथादजान्न किश्चिज्जायत इति 
"सिद्ध भवतीत्यथेः। यदा पुनर्जाताब्जायमानस्य बस्त नोऽभ्युपगमः 
तदप्यन्यस्माञ्जातात्तदप्यन्यस्मादिति न ब्यवस्था प्रसञ्येत। अनवः 
स्थास्या दित्यः ।१३। 
DES रीस य पोट 
कारण नित्य और निश्चल कैसे रह सकेगा । यह कभी भी नहीं हो 
सकता कि सुगी. का एक भाग पकाया जाय और दूसरा भाग अंडे 
देने के लिये सुरक्षित रखा जाय ॥१२॥ 


इसके अतिरिक्त भी सुनो--जिस घादी के मत में उत्पन्न न होने 
चाले अजन्मा बस्तु से काय उत्पन्न होता है, निश्चय ही उसके मत में 
तदनुरूप दृष्टान्त नहीं मिलता । इसका तात्पय यह है कि दृष्टान्ता- 
भाव के कारण अज वस्तु से किसी की उत्पत्ती नहीं होती, यह बात 
स्वयं सिद्ध हो जाती है। और जब किसी- उत्पन्न होने बाली वस्तु 
से काय की उत्पत्ति मानी जायगी, तो वह कारण जो कि उत्पन्न होने 
चाला है, किसी अन्य उत्पन्न होने वाले कारण से उत्पन्न होता है, 
-ऐसा मानना पडेगा । पुनः बह भी किसी अन्य उत्पत्तिशील कारण 
से उत्पन्न होता है; ऐसा मानने पर कोई व्यवस्था नहीं रह जायगी 
'यानी अनवस्था दोष आ जायगा ॥१श | ( 


sr 
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हेतोरादिः फलं येषामादिर्हेतुः' फलस्यः ya q1 
हेतोः फलस्य चानादिः कथं `तैरुपवण्यते ॥१४॥ 
[ जिन वादियों के मत सें धर्मादि का कारण देहादि संघातरूप 
“फल है और संघातरूप फल का कारण धर्माधर्मादि है। ( इस प्रकार 
कार्य कारण भाव बतलाने वाले वेचारे ) वे हेतु आर फल के अना- 
दत्व का वर्णन कैसे कर सकते हैं ॥१४। | 


ya रस्य सबमात्मैवाभूतः बृ० २४१४ इति परमाथतो हे ता- 
ATA: अत्योक्तस्तमाश्रित्या55ह--देतोधर्माथरमादेरादिः कारणं देहादि- 
संघातः फलं येषां वादिनाम्‌ । तथाऽऽदिः कारणम्‌ । हेतुधमाधमा दि: 
qaa च देहादिसंघातस्य । एवं हेतु फलयो रितरेतरकायकारणत्वे- 
ना&दिमत्त्वं न.व द्भिरेबं हेतोः फलस्य चानादित्वं कथं तैरुपवण्यते 
विप्रतिषिद्धमित्यथ: । न हि -निस्यस्य कूटस्थस्याऽऽत्मनो हेतुफला- 
.त्मता संभवति -॥१४॥ 


धर्माधर्म और शरीर की परस्पर कारणता में दोष 

“जहाँ इस तत्त्वदशी की दृष्टि में सब आत्मा ही हो गया। इस 
अति ने परमार्थतः दैत का अभाव कडा है, उसी का. आश्रय लेकर 

'आगे वतलाते ह-- । 
जिन बादिया के मत में घर्माधर्मादि का कारण देहादि संघात 
रूप फल है, अर्थात्‌ देहादि संघात से धर्माधम होते ना तथा देहादि 
संघातरूप फल का कारण धर्मादि हेतु है, क्योंकि धर्माधर्मादि देतु 
से देहादि संघातरूप फेल उत्पन्न होता है। इस प्रकार हेतु और 
- फल एक दूसरे के कारण हं। ऐसा मानने पर दोनों ही सकारणक 
“हँ, यानी उतपन्न होने वाले हूँ। फिर तो हेतु अथवा फल में 
अनादित्व वे कैसे-कह-सकेंगे ? ऊतः देतु और फल को परस्पर एक 
दूसरे के कारण कहने वाले वांदियाँ द्वारा परस्पर विरुद्ध कथन किया 
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हैतोरादिः फलं ` येषमादिहेतुः FIE, T 

तथा जन्म 'मवेत्तेषां पुत्राज्जन्म पितुयथा-॥१३॥ 
संभवे. हेतुफलोरेषितव्यः क्रमस्त्वया । . 
युगपत्संभवे यस्माद संबन्धो विषाणवत्‌ ॥१६॥ 

[ जिनके मत में धर्मादि रूप हेतु का कारण संघात रूप फल है 
ओऔर फल का देतु धर्मादि है,. उनकी. यह उत्पत्ति. ऐसी हदी बिरुद्ध दै. 
जैसे पुत्र से पिता का उत्पन्न होना ॥१५॥ ] ; 

[ हेतु और फल'की उत्पत्ति मानने में दोनों के पौर्वापय का 
अन्वेषण भी करना पड़ेगा, क्‍योंकि एक साथ उत्पत्ति होते पर 
-( दायें बायें ) सींगों के समान ( काय कारण का ) सम्बन्ध नहीं 
बन सकता ॥१६। | : 


` ` 
कथं तैविरुद्धमभ्युपगन्यत इति । उच्यते । हेतुजन्यादेव फलाद्ध- 
तोजेन्माभ्युपगच्छतां तेषामीदशो विरोव उक्तो भवति यथा पुत्रा- 
ज्जन्म पितुः ॥१५॥ ~ ; 
_ यथोक्तो विरोधो न युक्तोऽभ्युपगन्तुमिति चेन्मन्यसे संभवे हेतु- 
1: 228 TUT कय नट म धट क BHA EA 


: गया है। सत्य तो यह है कि नित्य-कूटस्थ आत्मा सें हेतुरूपता या 
फलरुपता किसी प्रकार से भी संभव नहीं है ॥१४ नट जक 
चे लोग परस्पर विरुद्ध मत को कैसे मानते है, इसे आगे 
wui — मना ३ ia 
हेतुजन्य फल से ही देतु की उत्पत्ति मानने वाले उन लोगों 3 
सेत सें ऐसा ही विरोध कहा गया है।' जैसे पुत्र से पिता का जन्म 
विरुद्ध प्रलाप है.। भला हेतु और फल दोनों ही यदि काय ६, फिर 
'तो हेतु. और फलरुप संसार दोनों को अनादि कहना परस्पर विरुद 
: प्रलाप स्पष्ट ही है ॥१५॥ टोन गह क. UR nA 
|... पूर्वोक्तः परस्परब्रिरुद् मातना :उचित नहीं है। इसे यदि तुम 
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फलाहु्पद्यमानः सन्न ते . हेतु! ग्रसिध्यति। ` ` 
अग्रसिद्ः कथं : हेतुः फल्मुत्पादेयिष्यति ॥१७॥ 

[ तुम्हारे मत में: ( स्त्रतः अंसिद्वः) ` फल्न से उत्पन्न होने वाला 

हेतु प्रसिद्धः नहीं होता है, एवं ( शशख्शज्ञ के समान ).,अप्रसिद्ध हेतु 
भला केसे फल को उत्पन्न करेगा ॥१७॥ ] 


ज्र 
फलयोरुत्पत्तौ क्रम एपितव्यस्त्वयोउन्वेष्टव्यो हेतुः YA पञ्चारफलं 


चेति । इतश्च युगपत्संभवे यस्माद्धेतुफलयोः कार्यकारणत्वेनासंबन्धः | 
यथा युरापत्संभवतोः सव्येतरगो विषाणयोः ॥१६॥ 

` कथमसंत्रन्ध इत्याह--जन्यात्स्वतो5लव्धात्मकात्फलादुत्पद्यमानः 
सञ्शविषाणादेरिबासतो न हेतुः प्रसिध्यति जन्म न लभते । अलब्धा- 
त्मकोऽप्रसिङः सञशशविपाणादिकहपस्तव कथं फलसुत्पाद यिष्यति । 


मानते हो, तो तुम्हें देतु और फल की उत्पत्ति में क्रम का अन्वेषण 


करना पड़ेगा अर्थात पहले हेतु है और पीछे फल होता है, ऐसा पूर्चा- : 


परभाव-रुप क्रम खोजना होगा, क्‍योंकि गौ के एक साथ उत्पन्न 
. होने वाले दायें और बायें सींगों का जैसे काय कारण भाव सम्बन्ध 
नहीं होता, वैसे ही हेतु और फल को एक साथ - उत्पन्न होने वाला 
मानने पर इन दोनों देतु, और फल फा परस्पर काय कारण रुप से 
सम्बन्ध न हो सकेगा ॥१६॥ 

हेतु ओर फल का परस्पर सम्बन्धाभाव किस प्रकार होगा ? 
इसे बतलाते हँ. . 
` जिसका स्वरूपः स्वतः सिद्ध नहीं है, ऐसे जन्य फल से उत्पन्न 
होने वाले हेतु की सिद्धि बेसी ही नहीं हो सकती, जैसे असत्शश- 
विषाणादि से किसी भी वस्तु की सिद्धि नहीं .होती। इस प्रकार 
राशविषाण के समान जिसका स्वरुप प्रसिद्ध ही नहीं है, बह हेतु 
“तुम्हारे मत में फल को कैसे उत्पन्न करेगा ? जो एक दूसरे की अपेक्षा 
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यदि हेतोः फलात्सिद्रिः फलसिद्दिश्व हेतुतः ¡ « 
कतरतपत निष्पन्नं , . यस्य ARAT ॥१८॥ 7 
[ तुम्हारे मत में यदि फल से हेतु की सिद्धि होती है ओर देतु 
से फल की सिद्धि होती है। इस प्रकार देतु और फल में परस्पर 
कायं कारण भाव मानने पर पहले कोन हुआ जिसकी अपेक्षा से 


पश्चाद्‌ भावी वस्तु की सिद्धि मानी जाय ॥१८॥ |- 


न हीतरेतरापेक्षसिद्धथोः शाशाविषाणकल्पयोः कायकारणभावेन 


. संबन्धः कचिद्‌ दृष्टः, अन्यथावेत्यभिप्रायः ॥१७। 


असंबन्धतादोषेणापोदितेऽपि द्वेतुफलयोः कायकारणभावे यदि 
देठुफलयोरन्योन्यसिद्धिरभ्युपगम्यत एव त्वया .कतरत्पूव निष्पन्नं 
हेतुफलयोयस्य पश्चाद्वाबिनः सिद्धिः स्यार सिद्ध थपेक्षया तदन्न ही 
त्यथः 1१८: 


से सिद्ध होता है। अतएव वे शशविषाण तुल्य हें । ऐसे असत्पदाथों 


का न केवल कायं कारण भाव से सम्बन्ध होता कहदी नहीं देखा 
गया है, बल्कि ऐसे पदाथाँ का: तो किसी भी प्रकार से कहीं भी 
सम्बन्ध देखा ही नहीं गया है और न संभव ही है, यह इसका 
तात्पय है ॥१७॥ 

यद्यपि हेतु और फल का काय कारण भाव सम्बन्ध बनता नहीं 
इस असम्बद्धता रूप दोष के कारण हेतु और फल का कायकारण 
भाव खण्डित हो चुका है फिर भी तुम यदि ददतुः और फलकी 
सिद्धि एक दूसरे से मानते हो, तो तुम्हें बतलाना पड़ेगा, कि हेतु 
शर फल में से पहले कोन हुआ है ? क्योंकि “कार्यात्‌ नियतपूचंक- 


-बृत्ति कारणम्‌? इस लक्षण के अनुसार जिसकी पूव सिद्धि हो उसी 


की अपेक्षा से पश्चाद्भाबी काय की सिद्धि मानी जा सकेगी, यह 
इसका तात्पय है ॥१८॥ 
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गअशक्तिरपंरिज्ञानं क्रेमकोपोऽथवा fai 


एवं हिं संवेथा :बुद्धेरजातिः परिदीपितां ॥१६॥ 


[ (यदि तू इसे नहीं बता सकता तो ) यह असामथ्य तुम्हारी 
भूखेता ही है। थअवा तुम्हारे बतलाये क्रम का भी फिर अन्यथा 
भाव हो जायगा ( अथात्‌ इनमें पूववर्ती कारण है और परवतो 
कायो है यह नियमं नंदी रह जायगा) इस प्रकार एक दूसरे के पत्त 
में दोष बतलाने वाले प्रतिपक्षी परिडतों ने सभी बस्तु'की अनुत्पत्ति 
को ही बतलाया है ॥१४। ] ` 


alaa शक्यते वक्तुमिति मन्यसे सेयमश क्तिरपरिज्ञानं, RAT- 
विवेको मूढतेत्यथः। अथवा योऽयं स्वयोक्तः क्रमो हेतोः फलस्य़ 
सिद्विः फलाश्च हेतोः सिद्विरितीतरेतरानन्तयलत्षण॒स्तस्य कोपो 
'विपर्यासोऽन्यथाभावः स्यादित्यभिप्रायः । एवं दवेतुफलयोः कार्य- 


कारणभावानुपपत्तेरजातिः सवेस्यानुत्पत्तिः परिदी पिता प्रकाशिताऽ- 


न्योन्यपक्ष दोषं त्र वद्धिवादिभिबुद्धः पणिडितेरित्यथः॥१९॥ 


ओर यदि तुम ऐसा समझते हो कि इसे बतलाया नहीं जा 
.सकता, तो. यह्‌ .तुम्हारी अशक्ति क्या है, मानो उसे तत्त्व का 
- अविवेक रूपः अपरिज्ञान ही है यानी मूखेता ही है। अथवा तुमने 
Aga फल की सिद्धि थोर फल से हेतु की सिद्धि?, ऐसा परस्पर 
पौर्वापय रूप क्रम बतलाया था, उस क्रम का विपयंय अर्थात्‌. 
-अन्यथा भाव होने. लग जायगा, यह इसका तारपय है। इस प्रकार 
'फल और हेतु में कायकारण भाव की जो असंगति है, इस “असंगति 
'के कारण एक दूसरे के पक्ष में दोष बतलाने वाले प्रतिपक्षी बुद्धि- 
मान्‌ परिडतो ने सबको अनुत्पत्ति ही बतलायी है॥१९॥ : 
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बीजाङकुराख्यो इष्टान्तः सदा साध्यसमो हि सः | ` „` 


- न. हि.साध्यसमो हेतुः सिो साध्यस्य युज्यते ॥२०॥ 

[ जो चीजाँकुर नामक्र दृष्टान्त उक्त विषय में प्रसिद्ध है, वह भी 
सदा साध्य के समान ही संदिग्ध है और जो हेतु साध्य के सदृश 
( स्वयं ही संदिग्ध हो ) . बहू साध्य की सिद्धि में उपयोगी नहीं हो 
कता | र्मी | मन अप 4 


` नजु हेतुफलयोः, कार्यकारणभावः इत्यस्माभिरुक्त. शब्दसात्रमा- 
श्रित्य च्छलमिदं त्वयोक्त' पुत्राजन्म पतुयथा। विषाणवधासंबन्ध 
इत्यादि । न ह्स्माभिरसिद्धाद्धेतोः फलसिङ्धिरसिद्धाद्वा फलाद्धतुः 
सिद्धिरभ्मुपगता । किं तर्हि बीजांकुंरवत्कायकारणभावो$भ्युमगम्यत 
इति॥ ।अन्रोच्यते--बीजांकुराख्यो,: दृष्टान्तो यः स ` साध्येनः तुल्यो 
ममेत्य्रभिम्नायः । : ननु अस्यच्छः का्यकारणभावोः बीजांकुरयोरनादिन' 
पू्स्य पू ेस्यापरवदादिसत्त्वाभ्युपगमात। यथेदानीुरपृन्नोऽपरोऽङः 
कुरो बीज़रादादिमान्बीजं चापरमन्यस्मादकुरादिति क्रमेणोत्पन्तत्वा- 


` पू०>देलु और फल में परस्पर, कायकारण भाव है।। इस प्रकार 
हमारे कहे. शब्द:मात्र को लेकर तुमने जो छल. पूनक, यहु,कह दिया. 
कि, जैसे पुत्र से पिता का जन्म, होना... असम्बड प्रलाप 8 एवं दायें 
और बाने सींगों में परस्पर. सम्बन्धन. होने पर.भी काय कारणभाव 
झसंगात है, इत्यादि । पर हमने असिद्ध हेतु से फल की à सिद्धि .या. 
झसिद्धफल से हेतु की सिद्धि कहीं-भी मानी. नददीं है। तो फ़िर क्या: 
मानी दै! इस तो बीज और अंकुर के समान. शरीर और घर्माघमे: 
का कायकारणभाव मानते है । . छि 

` सि०--इस पर हम कहते हैं--बीजांकुर नामक जो दृष्टान्त आप: 
ने दिया है.वह,तो साध्य के समान ही पक्ष कोटि में निषि है, ऐसे. 
मेरे कहने का तात्पर्य है! क | {ह कशा 
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दादिसत्‌। पंवं पूर्व: gaisg बीजं च पूर्व पूर्चझादिमदेवेति 
अस्येक : सुवस्य : बीजाकुरजातस्या55दिमत्त्वात्कस्यचिदप्यनादित्वानु- 
पपत्ति:। एवं हेतुफलानाम्‌ 1. अथ बीजाकुरसंततेरनाद्मत्त्वमिति 
चेत्‌ Wu न। एकत्वाजुप्रपत्त:। न हि.. बीजाङ्करञ्यतिरेकेण बीजाहुर- 
१काञभ्युपगस्यते हेतुफलसंततिर्वा तदनादित्ववादिभिः। 
तस्मात्सूक्त हेतोः , “णस्य चानादिः कथं तैरुपवण्यंत इति। तथा 
चान्यद्प्यनुपपत्तनच्छलभित्यभिभायः। न च लोके साध्यसमो हेत: 
साध्यसिद्धौ सिद्धिनिमित्तं प्रयुज्यते अमाणङुशलैरित्यर्थः। हेतुरिति 


o पू०--बीजांकुर का कार्यकारणभाव अनादि प्रत्यक्ष सिद्ध है। . 


_ सि०-ऐसा कहना ठीक नहीं; क्योंकि उनमें से . पूर्व-पर्व अं 
और फल को' परवर्तीय अंकुर और फल के समान आदिवासी 
माना गया है । & ३ इस समयः बीज से उत्पन्न हुआ दूसरा अंकुर- 
आदि वाला है और अन्य-अंकुर से उत्पन्न अन्य: बीज आदिमान्‌ है, 
वैसे ही: पूवपूव es और पूव पूव बीज' ये सभी RRR हें । 
अतः सभी बीजांकुर समुदाय का प्रत्येक बीजांकुर व्यक्ति आदिमान्‌ 
है। अतएव किसी में भी अनादित्व संभव नहीं, ऐसे ही घमोधरः 
रूपः हेतु TR रूप फल के विषय में भी अनादित्वसंभव नहीं 
है। यदि बीजांकुर की परम्परा को अनादि भानते हो? तो भी 
ठीक नहीं, क्योंकि इसम .एकत्त्व संभव नहीं है। हेतु और फल को 
अनादि' कहने वालों ने बीजांकुर से भिन्न बीजांकुर की परम्परा या 
देतुफल की कं परम्परा नामक एक कोई स्वतन्त्रपदाथ को माना नहीं 
जिसे कि वें अनादि कह सके। फिर अला घे हेतु और ` फ़ल को 

९ 0 
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ूर्वापरापरिज्ञानमजातेः? `= : परिदीपकम्‌ |: ¦ 
खायमानादि वेः: धर्मात्कथं पूर्व; न TRN 
[ हेत और फल के पूर्वापर का,अज्ञान.अजातवाद का ही ज्ञापक 
है, क्‍योंकि यदि काय: उत्पन्न हुआ- होता तो उसका कारण. सुनिश्चित, 
रूप से क्‍यों नहीं ग्रहीत होता 11२१॥ ] 
दृष्टान्तोऽत्राभिप्रोतो गम कत्वात्‌ | अक्ंतो हि दृष्टान्तो न हेत" 
रिति ॥२०॥ 
कंथं बुद्धेरजातिः. परिदी पितेत्याह--यदेतद्धतफलयोः पूर्वापरा- 
परिज्ञानं तच्चैतदजातेः परिवीपकमवंबोधकमित्यथः। जायमानो हि 
चेद्धर्मो गृह्यते, कथं तस्मात्पूव कारणं न ग्ह्मते। अवश्यं हिं जाय- 
सानस्य 'ग्रहीत्रा' तञ्चनकं ग्रहीतव्यम्‌। जन्यजनकयोः संबन्धस्या- 
नपेतरंवांत्‌। तस्मादजातिपरिंदीपकं तदित्यथ: ॥२१॥ `” 


प्रयोग नहीँ किया गया है। इस श्लोक में आये. इए हेतु शब्द से 
दृष्टान्त अथः लेना चाहिये, क्योंकि यह देतुशव्द दृष्टान्त का ही 
बोधक है। यहाँ पर दृष्टान्त का प्रसंग भी है, न कि हेतु का ॥२०॥ 


विद्वानों के सत :में अजातवाद केसे 
BA प्रकार पंडितों ने अजाति को बतलाया है? इस पर 


हेतु और फल के विषय में जो यह पूर्वापर का अज्ञान है, वह 
अज्ञान अजाति का ही बोधक है । क्योंकि उत्पन्न हुआ काय यदि 
जाना गंया होता, तो उस काय से पृववर्ती कारण का ज्ञान क्‍यों 
नहीं होता उत्पन्न होनेवाली वस्तु को जो जानता है, उस पुरुष को 
उसके कारण का बोध भी अवश्य होना चाहिये था, क्योंकि नियत 
सम्बन्ध वाले कार्यकारण में से एक का ज्ञान होने पर दूसरे पदाथ 
का ग्रहण होना भी .अनिवाय हे । इसलिये कायं कारण भाव का 
अज्ञान इस अजाति का भी प्रकाशक है RU ' 
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स्वतो वा परंतो. वाऽपि न किखिहस्तु जायते । ` ` 
सदसंत्संदसद्वा$पि न किश्िंडस्तः जायते ॥२२॥ 
[ अपने से या दूसरे से अथवा दोनों ही से सत्‌ और असत्‌ और 
सदसद्‌ उभयरूपं वाली कोई भी वस्तु उत्पन्न नहीं होती । ( जाति- 
वाद के संभव सभी पक्षों का. निराकरण कर देनें परः अजातिवाद 


सुत्राम सिद्ध हो जाता È HRR ] | 


इतश्च न जायते. किञ्चित्‌] यञ्जायमानं वस्तु स्वतः परत उभयतो 
षा. सद्सत्सद्सद्वा जायते नःतस्य केनचिदपि प्रकारेण जन्म संभ- 
घति। नः तावत्स्वयमेवापरिनिष्पन्नत्वात्स्वतः स्वरूपात्स्वयमेव जायते 
यथा घटस्तस्मादेब घटात्‌ । नापि परतोऽन्यस्माद्न्यो यथा घटात्पटः 
पटास्पटान्तरम्‌ वा तथा: नोभयतः।- बिरोधात्‌.। - यथा ` घटपटाभ्यां 
घटः पटो वा न जायतेः। ` ननु सदो घटो जायते ` पितुश्च ga: । 
सत्यम्‌ । अस्तिजायत इति प्रत्ययः शब्दश्च मूढानाम्‌.। तावेवशब्द्‌- 
प्रत्ययौ विवेकिमिः परीक्षयेते कि सत्यमेव ताबुत सरषेति यावता 


..सदादिं कार्यवादियों के मत में दोप 

इसलिये भी कोई वस्तु उत्पन्न नहीं होती । क्‍योंकि उत्पन्न होने 
वाली वस्तु अपने से दूसरे से या दोनों ही से, सद्रूप से; असदूरूंप 
से.या सदसदूरूप से उत्पन्न होती है ! ऐसा प्रश्‍न होने पर यही 
कहना पड़ेगा.कि .किसी भी प्रकार से उसका. जन्म होना. संभव 
नहीं ।- जैसे घट. उसी घट से उत्पन्न नहीं होता; बैसे ही. कोई भी 
वस्तु-पूण रूप.से निष्पन्न हुए -विना अपने आप से स्वतः उत्पन्न नहीं 
शेन न किसी ला से ही, अन्य वस्तु उत्पन्न होती है । जैसे 
घट से पठः अथवा पट से :अन्य पट उत्पन्न नहीं होता । इसी रकार 
विरोध होने के कारण दोनों से भी कोई , उत्पन्न नहीं होता । जैसे 
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परीक्ष्यमाणे । शब्दप्रत्ययविषयं वस्तु घटपुत्रादिलक्षणं शब्दमात्रमेव 
तत्‌। वाचाञ्डरम्मणम” छा० १।१।४ इति श्रृतेः । संच्चेन्न जायते 
सच्त्वान्मत्पिएडादिवत्‌। -यच्यसत्तयाडपिः न. जायतेऽसत्त्वादेव शश- 
विषाणादिवत्‌। अथ सदसत्तथाऽपि न ज़ायते विर्द्धस्येकस्यासंभ- 
चात । अतो न Raa जायत इति सिद्धम्‌। येषां पुनज निरेव 
जायत इति क्रिय़ाकारकफलैकत्वभ्युपगम्यते क्षणिकत्वं च वस्तुनः, ते 
दूरत एब न्यायापेताः। इदमिस्थमित्यवधारणक्तणान्तरानवस्थानाद- 
ननुभूतस्य स्मत्यनुपपत्तेश्च ॥२२॥ } 
srr 2-2, 22 त टे 


घट और पट, इन दोनों से घट अथवा पट उत्पन्न होता नहीं देखा 
गया है । यदि कहो, कि मिट्टी से घट और पिता से पुत्र होता देखा 
गया है? ठीक है, किन्तु “उत्पन्न होता है” ऐसा शब्द और प्रत्यय 
आविवेकियों को ही होते हैं विवेकियो द्वारा तो उस शब्द और 
प्रतीति की परीक्षा की जाती है, कि ये सत्य हैं या मिथ्या। परीक्षा 
की जाने पर तो शब्द और प्रत्यय के विषय घटपुत्रादिरूप वस्तु 
केवल शब्द मात्र ही है। ऐसा ही “वाचारम्भणम्‌? इत्याहि श्रुति 
भी कहती है। यदि वस्तु उत्पत्ति से पूव विद्यमान है; तो सृत्तिका 
ओऔर पिता आदि के समान पूर्वे से विद्यमान होने के कारण उत्पन्न 
नहीं हो. संकती और यदि उत्पत्ति से पूव. वस्तु असत्‌ है, तो भी 
शंशविषाणादि के समान तीनों काल में असत्‌ होने के कारण वह 
उत्पन्न नहीं होती और यदि सदसद्‌ उभयरूप अर्थात्‌ विद्यमान भी 
है, और नहीं भी है। ऐसी परस्परविरूद्ध स्वभाव वाली वस्तु की 
उत्पत्ति कहें तो.सर्वथा असंभव है । फलतः यही सिद्ध हुआ कि कोई 
भी वस्तु उत्पन्न होती ही नहीं। इसके अतिरिक्त जिन-बौद्धों के मत 
में जानि क्रिया ही उत्पन्न होती है । इस प्रकार वे क्रिया, कारक और 
फल का -एकत्व तथा वस्तु में क्षशिकत्व मानते हैं। ऐसी मान्यता तो 
युक्ति शून्य होने के कारण दूर से ही त्याज्य है, क्योंकि “यह ऐसा 
१४ 
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हेतुने जायतेऽनादेः फलं चापि स्वभावतः । ` 
. आदिन विद्यते. यस्य तस्य ह्यादिने बिद्यते ॥२३॥ 


[ अनादि फल से हेत. उत्पन्नं नहीं होता और इसी प्रकार 
अनादि हेत से फल भी उत्पन्न नहीं होता हे, क्योंकि जिस वस्त का 
कारण नहीं होता उसका जन्म-भी नहीं होता है HRAN ] 


किख हेतफलयोरनादित्वमभ्युपगच्छता त्वया बलाद्धतफलयो 
'रजन्मेवाभ्युपगतं- स्यात्‌। कथम्‌, अनादेराद्रिहितात्फलाद तन 
जायते न ह्यनुत्पन्नादनादेः फलाद्धतोजन्मेष्यते त्वया। फलं 
चचाऽऽदिरि हितादनादेहँतोरजात्स्वभावत एव. निर्निमित्त जायत इति 
नाभ्युपगम्यते ।. तस्मादनादित्वमभ्युपगच्छता त्वया हेतफलयो 
रजन्मैवाभ्युपगम्यते । यस्मादादिः कारणं न विद्यते यस्य लोके तस्य 


है” इस प्रकार निश्चय .क्तण के बाद ही पदाथ की. स्थिति न रहने के 
कारण किसी भी क्षणिक पदाथ का अनुभव होना असंभव है। और 
अनुभव हुए बिना स्मृति नहीं हो सकती, क्योकि. थनुभूतपदाथ का 
स्मरण होना सवरथा. असंभव है ॥२२॥ . 
हेतु फल का अनादित्व भी अजाति का साधक है 
इसके सिवा. देतु और फल का अनादित्व मानने वाले तुमे 


बलात्कार से हेतु और फल की अलुत्पत्ति हीं माननी पड़ेगी । वह 


कैसे ? 

कारणरहित पदाथ का जन्म होते नहीं देखा गंया है। आदिः 
` . रहित फल से हेतु उत्पन्न नहीं होता, क्योंकि जिसका कभी जन्म 
ui नहीं हुआ, ऐसे.अनादि फल रूप शरीर से धर्माधम हेतु का जन्म 
होना तुम्हे इष्ट नहीं है और न ऐसा ही मानंते हो कि आदि रहित 
अजन्मा हेतु से बिना किसी निमित्त के ही स्वभाव सें फल उत्पन्न 
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AA सनिमित्तत्वमन्यथा इयनाशतः | 
संक्लेशस्योपलब्धेश्च परतन्त्रास्तिता मता ॥२४॥ ` : 
[शब्द स्पशांदि वाह्माथंचाद की प्रप्तिज्ञा को. संनिमित्त ( बाह्य” 
विषय से युक्त ) मानना चाहिये । अन्यथा निर्विषय मानने पर तो 
( शब्दादि प्रतीति की विचित्रता रूप ) 6 त का अभाव हो जायगा। 
( अतः ज्ञान में वेचित्र्य के संपादक बाह्मविषंय को मानता ही 
होगा ) इसके अतिरिक्त ( दाहादि के निमित्त अंग्न्यादिं से ) क्लेशं 
(की उपलब्धि से-भी अन्य वादियों के शास्त्र प्रतिपादित डत की 

सत्ता मान ली गयी है HRN ] 


SSN SER SEER $$$. 
mR: पूर्वोक्त जातिन विद्यते । कांरणवत एव ह्यादिरभ्युपगम्यते 
- नाकारणवतः NZU 


बक्तस्यैवाथस्य ृढीकरणचिकीषया पुनराक्षिपति-प्रज्ञानं aÀ 
शब्दा दिंप्रती तिस्तस्याः सनिमित्तत्वम । निमित्तं कारणं विषय इत्ये 


. हो जाता.है। अतः हेतु और फलं का अनांदिंस्व मानने वाले तुझे 


बलात्‌ उनकी अंलुत्पंत्ति माननी पड़! जायगी । क्योंकि लोक-में 


` जिसका कारण नहीं होता;..उसका पूर्वोक्त जन्म भी नहीं होता। 
₹ इसके विपरीत. कारण वाले 'पदाथ का ही जन्म तुमने माना है, 


! कारणरहित' पदाथ का नहीं ॥२३। ` 


ु बाह्याथे वाद का-निरूपणं . . ` 
पूर्वोक्त -अथ को ही दंढ करने की इच्छा से पुनः दोष दिख 
लातेः है । FE mkpg N 


'शब्दादिप्रतीति को प्रज्ञान या. प्रज्ञप्ति कंहते हे । वह प्रतीति 


` सविष्रय़क होती है। श्लोक में आये “निमित्तः शब्द का अथे कारण 


यानी! विषख्र है। वह विषय प्रज्ञान॒.में अपने से भिन्न होता है, ऐसी. 


[| 
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तत्सनिमित्तरबं सविषयत्व': स्वात्मठ्यतिरिक्तमिपयतेत्येतत्प्रतिजा- 
नीमहे।। न, हि निविषयाः प्रज्ञसिः शब्दादिप्रतीतिःस्यात्‌। तस्याः 
सन्निमित्तत्वात्‌। अन्यथा निर्विषयत्वे शाव्दस्पशँनीलपीतलोहितादि- 
प्रत्ययवैचिच्यस्य यस्य नाशतोऽनाशोऽसाबः प्रसज्येतेत्यथ: । न च 
प्रत्ययवेचिव्यस्य द्वयस्याभावोस्ति प्रत्यक्ष॒त्वात्‌ अतः प्रत्ययवे चित्यस्य 
इयस्य दशनात्‌। परेषां तन्त्रं परतन्त्रसित्यन्यशास्ज' तस्य परतन्त्रस्य 
परतन्त्राश्रयस्य बाह्याथस्य ज्ञानव्यतिरिक्तस्यास्तिता मताऽमिप्रोता। 
न; हि प्रज्ञप्तेः प्रकाशमात्रस्वरूपाया नीलपीतादिबाह्यालम्चनचेचिञ्यः 
मन्तरेण स्वभाबभेदेनेव वैचित्यं संभवति । ,स्फटिकस्येव नीलाद्युपा- 


हम प्रतिज्ञा करते हैं।। सभी ग्रतीतियों में विषय का होना जब. 
अनिवाय है, तो कोई भी शब्दादि प्रतीति विना विषयकी हो नहीं 
सकती । यदि प्रतीति विना विषयकी ही होती है, ऐसा मानोगें, तो 
शाब्द, स्पश तथा नील पीत और लो हितांदि प्रतीतियों में विचित्रता 
रूप द्वत का नाश हो जायगा, और प्रतीति में विचित्रता के नाश से 
इ ताभाव का प्रसंग भी “आ. जायगा । किन्त प्रत्यक्ष सिद्ध होने È 
कारण प्रतीति में विचित्रता रूप होत का अभाव तो वस्तुतः है नहीं, 
क्योंकि रतीति बेचित्यरूप होत का दर्शन हो रहा है । अतः परतन्त्र 
यानी दूसरों के शास्र हैं, उन्हीं परकीय तन्त्रों के आधार पर प्रज्ञान 
से अतिरिक्त बाह्य पदाथ का अस्तित्व भी स्वीकार. किया गया है । 
यदि कहो कि प्रकाश सात्र स्वरूप प्रज्ञान. की यह विचित्रता नील 
पीतादि बाह्मविषय. वैचित्र्य के विना ही केवल स्वभाव के कारण 
दी है! तो ऐसा होना संभव नहीं है। क्योंकि स्वभाव से. स्वच्छ 
स्फाटक म॑ जसे नील पीतादि उपाधियों के कारण से ही विचित्रता 

नील पीतादि उपाधियों को आश्रय किये विना स्वच्छ स्फटिक 
मं जैसे विचित्रता नहीं आती, वैसे ही स्फटिक के समान स्वच्छं 
अज्ञान मं नीलपींतादि बाह्यविषयरूप उपाधि के. आश्रय लिये विनां 


CC-0.Panini Kanya Maha:Vidyalaya Collection. 


+ ka 


Digitized by Arya साउुवादगी Foundation Chennai and eGangotri 
दशाङ्करमाष्यपुता २१३ 


WA सनिमित्तत्वमिष्यते युक्तिदशनात्‌। . 
निमित्तस्यानिमित्तत्वमिष्यते भूतदर्शनात्‌ ॥ २४ ॥ 
[ पूर्वोक्त तकों के अनुसार प्रज्ञान में सविषयत्व भले ही तम 


सान लो, परन्त तत्त्वद्रष्टि से विचारशील हम लोग प्रज्ञान के 
निमित्त शब्दादि को वास्तव में निमित्त नहीं मानते ॥२५॥ | 


घ्याश्रये विना वैचित्र्य न घटत इत्यभिप्रायः । इतश्च परतन्त्राश्रयस्य 
ह्याथस्य ज्ञानव्यतिरिस्तस्यास्तिता। संक्लेशनं संक्लेशो दुःखः 
यथः। उपलभ्यते ह्यम्निदाहादिनिसित्तं दुःखं यद्यगन्यादिबाह्यं 
दाहांदिनिमित्तं विज्ञानव्यतिरिक्त न स्यात्ततो दाहादिदुःखं नोपः 
लभ्येत उपलभ्यते तु, अतस्तेन मन्यामह5स्ति TMA इति) नहि 
चिज्ञानमात्रे संक्लेशो युक्तः । अन्यत्राद्‌श नादित्यभिप्रायः ॥२४॥ 
अन्नोच्यते--बाढमेवं प्रज्ञप्तः सनिमित्तत्वं इृयसंक्लेशोपलब्धियुः 


विचित्रता कभी भी संसब नहीं है। इसके अतिरिक्त दूसरे के शाख्रा 
पर आधारित ज्ञान से भिन्न बाह्य पदार्थों का अस्तित्व इसलिये भी 
साना गया है, क्‍योंकि अग्नि दाहादि के निमित्त से दुःख उपलब्ध 
होता है। यदि विज्ञान से भिन्न दाहादि के निमित्त से दु:ख उपलब्ध 
होता.है। यदि विज्ञान से भिन्न दाहादि का निमित्त अरन्यादि कोई 
बाह्य पदाथ नहीं होता, तो दाहादि जन्य दुःख की प्रतीति नहीं 
होती, किन्त प्रतीति तो होती है। अतः इसी से हम मानते हैं, बाह्य 
पदाथ अवश्य है । तात्पय यह है कि बिज्ञान मात्र में दुःख मानना 
युक्तिं संगत नहीं है, क्‍योंकि वाह्य विषय के विज्ञान मात्र से दुःख 


- होता हुआ कही भी नहीं देखा गया है ॥२४॥ 


बाह्यार्थं वाद का निषेध | 
इस विषय में हम विज्ञान चाद्या का कहना यह. हे कि ठीक 
है, इस प्रकार विषयरूप निमित्त के सहित ही प्रज्ञान होता है, 
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, क्तिदृ्शनादिष्यते. त्वया । स्थिरी भव तावत्त्वः युक्तिदेशन' वस्तु“ 
` नस्तथात्त्नाभ्युपगम़े कारणमित्यत्रे aR कि तत इति । उच्यते । 
निमित्तस्य भ्रज्ञप्त्यालस्वनाभिमितस्य' घटादैरनिमित्तत्वमनालम्बनत्वं 
.. चैचिञ्याहेतस्वमिष्यतेऽस्माभिः, कथं, भूतदश नास्परमांथदशंनादिः 
: त्येतत्‌। न हि घटो यथाभूतसद्रूपदशने सति तद्वयतिरेकेणास्ति 
_यथाऽश्वान्महिषः, पटो_ वा तन्तव्यतिरेकेंण । तन्तवश्चांशुव्यत्षिरेके 
रत्येवसुत्तरोत्तरभूतदरान आ शाब्दम्रत्ययन्निरोधान्नेव -निमित्तमुपल- 
-भामद्दे इत्यर्थः । अथवा भूतदश नाद्बाह्याथस्यानिमित्तत्बभिष्यते । 
i जळ क 


विषय के विना नहीं। यह तम्हें इसलिये अभीष्ट है, क्योंकि 
दुःखमय रूप तक तुम्हें दीख रहा है, किन्तु किसी भी वस्तु की 
Sa के ,मानने में युक्ति प्रदशन ही कारण है आप अपनी: इस 
मान्यता के ऊपर स्थिर हो जाओ। . 

` बाह्याथे वादी कहता है कि--आप बतलाएँ तो सही;ऐसा 
मानने में क्या आपत्ति है ? न्‍ 


विज्ञान वादी--हमांरा कहना यंह हे, कि प्रज्ञान के विषय 
रूप से जिस घटादि को आपने स्वीकार 'किया है, उस घटादि 
को प्रतीति में विचित्रता का हेतु मानना हमें इष्ट नहीं है, यानी 
बस्तुतः वह प्रत्यय वेचित्र्य का कारण ही नहीं है 1 केसे ? क्‍योंकि 
परमाथ दृष्टि से देखने पर ऐसा ही प्रतीत होता है। जैसे अश्व से 
महिपं पथक है। इस प्रकार घटकाय' अपने कॉरण सृत्तिका के 
यथाथ रव॒रूप का ज्ञान होने पर प्रथकसिद्ध नहीं होता। ऐसे ही 
तत्त्व फिर से देखने पर तन्तु से पट और अंशु से तन्तु भी प्रथक्‌ 


,.... सिद्ध नहीं होते । भाव यह है किं-उत्तरोत्तर यथाथ तत्त्व का दशन 


हो जानेपर शब्द एवं प्रतीत का निरोध हो जाता है। फिर तो 
se प्रतीति के वेचित्र्य का कारण विषय को हम देखते 
हीं. | ह. 
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». - -रज्ज्वादाविव सपादेरित्यथः । भान्तिदशनविषयत्वाध्य निमित्तस्या 
निमित्तत्व भवेत्‌ ) तदभावे$्भानात्‌ । न हि सुपुप्तसमाहितमुक्तानो 
आन्तिद्शनाआवे आत्मव्यतिरिक्तो बाह्योश्थ उपंलभ्यते । न ह्यन्म- 

* व्तावगतं बस्त्वनुन्मत्तेरपि तथाभूतं गस्यते । एतेन द्वयद्शानं संक्ले 
शोपलब्धिश्न प्रत्युक्ता ॥२४॥ 2७ 


`. , अथवा ऐसा समझो । जैसे रञ्जु में कल्पित सप वस्तुत ' अपनी 

, प्रतीति का , विषय नहीं है, क्योंकि भ्रान्तिकाल में ही कल्पित सर्प 

ओर उसके ज्ञान का उदय होता है। चेसे ही परमाथ-दंशन 

हो जाने पर सम्पूण बाह्ा-पदा्थों को हम प्रतीति का विषय नहीं 

भानते । जो भ्रान्ति ज्ञान का विषय नहीं मानते। जो भ्रान्ति ज्ञान 

*. का विषय होता है, ऐसा विषय वस्तुतः प्रत्यय बेचिज्य का निमित्त 

| नहीं है, क्योंकि_शरान्ति के नष्ट होते ही बाह्माथप्रतीति नहीं होती । 

| सुपुप्त, समाहित और मुक्त पुरुषों को भान्ति-दशन के अभाव हो 

| वे पर आत्मा से भिन्न कोई भी बाझपदाथे दीखता नहीं । 

= ¬ उन्मत्त पुरुष से जानी गयी वस्तु उन्माद रहित पुरुष को यथार्थ 

~, नहीं प्रतीत होती । अतः प्रत्यय चेचित्र्य और उसका प्रयोजक 

. : »-बाह्यविषय दोनों ही श्रम काल में है । ऐसा कहने से द्वोतःदर्शन 

| , ` आर दुःख की प्रतीति दोनों ही निराकृत हो गये। अर्थात्‌ नः Ta- 

| दृशान यथाथ है, और न दुःख-उपलब्धि ही यथाथ हे, क्योंकि 

| तत्त्वदशियो को स्फुरण से भिन्न वस्तु का भान होता नहीं देखा 
~. RIRU ` EE o 
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चित्तं न संस्पृशत्यर्थं नार्थामासं तथैव च। 

अभूतो हि यतथा्थो नार्थामासस्ततः पृथक ॥२६॥ . 

[ (स्वप्नांचत्त के समान बाह्य) किसी भी पदाथ को चित्त स्पश 
नहीं करता, यैसे दी थर्थाभास को भी ग्रहण नहीं करता, क्योंकि 
स्वप्न के समान जाग्रत में भी शब्दादि वाह्य विषय है नहीं और न 


चित्त से प्रथक्‌ पदार्थामास ही है ॥२६॥ ] 
A O 


यस्मान्नास्ति बाहं निमित्तमतश्चित्ते न॒संस्पृशत्यथ बाह्यालम्बन- 
विषयम्‌ । नाप्यर्थाभासं चित्तत्वात्स्वप्न चतवत्‌। अभूतो हि. जाग- 
रितेऽपि स्वप्नाथंचदेव ma: शब्दाद्र्थो यतः उतह्ेतुस्वाच्च,। नाप्यथा- 
मासश्चित्तात्ट्रथक्चित्तमेव दि घटाद्यथवद्वभासते यथा स्वप्न ॥२६॥ 


- 


जब कि ज्ञान का निमित्त वाह्यविषय है ही नहीं, इसीलिये 
स्वप्न-चित्त के समान जाप्रत-चित्त बाह्य आलम्बन के विषय रूप 
किसी भी पदाथ को स्पश नहीं करता, क्योंकि जैसे स्वप्न के चित्त 
में चित्तत्त है और वह बाह्य विषय का .स्पश करता. नहीं, वैसे ही 
'जाप्रव-चित्त में भी चित्तत्व है-तो भला जाग्मतर्नचत्त भी. बाह्यविषय 
'आलम्वन का स्पश क्यों करने लगे । इतना ही नहीं, बल्कि स्वप्न- 
चित्त के समान यह जाग्रत्‌-चित्त भी अर्थाभास को ग्रहण करता 
“नहीं। पूर्वोक्त अनेक हेतुओं से यह सिद्ध किया जा चुका दै, कि 
'स्वाप्निक पदाथ के समान जाग्रदवस्था में भी शब्दादि बाह्य पदा 
नहीं-और न चित्त पृथक अंर्थाभास ही है, किन्तु जैसे स्वप्न में 
„पदार्थ के. अभाव:रहने पर भी केबल चित्त :ही घटादि पदाथ के 
समान भासता है । वेसे ही जाग्रदवस्था में घटादि विषय ,के न. रहने 
पर भी घटादि पदार्थ के समान चित्त भी भासता है IRRI 
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निमित्ते न सदा चित्त सस्ृशत्यष्वसुः त्रिषु | 
` अनिमित्तो विपर्यासः कथं तस्य भविष्यति ॥२७॥ 3 
_ [ अतीत अनागत और वर्तमान ) इन तीनों ' अवस्थाओं में 
चित्त कभी.भी विषय को स्पश नहीं करता। अतः बिना निमित्त के 
ही उस चित्त को विपरीत ज्ञान केसे हो सकता । (अर्थात चित्त-को 
किसी प्रकार का विपरीत ज्ञान है ही नहीं 1२७ -] ' 


ननु विपर्यासस्तह्मंसति घटादौ घटाद्याभासता चित्तस्य, तथा च 
सत्यविपर्यासः कचिदवक्तव्य इति । ¦ अत्रो च्यते । निसित्तं व्रिषयमती- 
तानांगतवतमानाध्वसु त्रिष्वपि सदा चित्त न संस्प्रशेदेवहि । यदि 
हि कचित्संस्प्रशेत्सो$विपर्यासः परमाथत इति । 'अतस्तदपेच्तया5सति 
घटे घंटाभासता विपर्यासः स्यान्न तु तदस्ति कदाचिदपि चित्तस्या- 
थसंस्पर्शनम्‌ । तस्मादनिमित्तो विपर्यासः कथं तस्य चित्तस्य भविष्यति 
AA DNR त 


go :--यदि घटादि के न रहने पर भी चित्त को घटादि रूप से 
सान होना मानोगे, तो यह विपरीतज्ञान अर्थात्‌ अम है, ऐसा कहना 
पड़ेगा । ऐसी दशा में सम्यक ज्ञान कब होगा, यह आपको बतलाना 
पड़ेगा? .. t ar ai MS 
सि०:--इस पर कहते दैँ--भूत, भविष्यत्‌ और, जत मान इन 
तीनों ही अवस्थां में चित्त सदा ही निमित्त यानी विषय को छूता 
तक नहीं । यदि वह कहीं भी विषय का स्पश करता तो निःसन्देह 
बह पारमार्थिक है.ऐसा माना जाता। अतः तत्सस्कार जन्य होने से 
घट के न होने पर भी घटादि का भान होना भ्रम कहलाता है, किन्तु 
ऐसी बात नहीं है। इसलिये मानना पडेगा कि कभी भी पदाथ के 
साथ चित्त का स्पर होता ही नहीं । फिर भला विनानिमितत के,उस 
चित्त को भ्रम ज्ञान कैसे हो सकता । भाव यह है कि किसी भी अकार 


विपरीत ज्ञान है ही नहीं। चित्त का तो यही स्वभाव दै कि घटादिं 
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ma जायते. चित्तं चित्तदृश्यं `न जायते। 


तस्य पश्यन्ति ये जाति खे बै ˆ. पश्यन्ति ते पद्स्‌ HRe 

[ अतः. ( जिस प्रकार ). चित्त का दृश्य उत्पन्न नहीं'होता 

( उसी प्रकार ) चित्त भी उत्पन्न नहीं होता । जो लोग चित्त का 

> जन्म देखते हैं, वे निश्चय ही आकाश में पक्षी आदिके चरण 
-- चिह्न देखते हैं ॥२८।। ] 


» -न क्थंचिद्दिपरर्यासो$स्तीत्यभिंप्रायः। अयम्रेव : हि र्वभावश्वित्तस्य 
यदुतासति निमित्ते घट दौ तदृदवभासनम्‌ ॥२७॥ 

. ` प्रज्ञप्तः सनिमित्तत्वमित्याद्येतदन्तं विज्ञानवादिनो बौड़स्य-वचनं 

ह्माथत्रादिपत्तप्रतिषेधपरमाचार्येणानुमोदितम्‌।: तदेव हेत 'कत्वा 

'तरपत्षप्रतिषेधाय । तदिदमुच्यते तस्मांदित्यादि। यस्मादसत्येवघटादौ 

घटाद्याभासता चित्तस्य ` विज्ञानवादिना5भ्युपगताः तद्लुमोदितम- 

स्माभिरपि भूतदरानात्‌। तस्मात्तस्यापि चिंत्तस्यजायमानाऽघभासता- 


निनित्त के न होने पर भी उनकी प्रतीति होती रहे ) पूव पूव भ्रान्ति 

' जन्य संस्कार से युक्त विज्ञाने उत्तरोत्तर भ्रान्ति के प्रति कारण है। 
विषय के सहित सम्पूण भ्रम को सिद्धान्त में अविद्या प्रयुक्त माना 
गया है ॥२७॥ 


:: बिज्ञान वाद का खण्डन 
“प्रज्ञप्ते: सनिमित्तस्वम्‌” इस श्लोक से लेकर यहाँ तक'विज्ञान 
. वादी बौद्ध की बाह्याथेवादी के पक्ष का प्रतिषेध करने वाला जो. 
बचन, है; उसी का अनुमोदुन आचाय गौड़पादंने किया। क्योंकि 
/ बाह्याथेबाद का दूषण इन्हें भी इष्ट ही है। अंबे विज्ञानवादी के 
द्वारा कहे गये :अथ को देतु बता कर विज्ञान वादी के पक्ष का भी 
. निषेध.करने के लिये कहां जाता है, क्योंकि “विज्ञानवादीःने कहा 
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` ऽसत्यैव जन्मनि युक्ता भवितुमित्यतो नः जायते वित्तम्‌ ॥ यथा चित्त- 
` दृश्यं. न जायतेऽतस्तस्य ` चित्तस्य ये जातिं पश्यन्ति विज्लानबादिनः 


क्षणिकत्बदुःखित्वशुन्यत्वानांत्मत्वादि चच, 'तेनेवचित्तेन चित्तस्वरूपं 


` द्रष्डुमशक्यं पश्यन्तः खे बे पश्यन्ति ते; पदं पक्ष्यादीनाम्‌ । अत 


इतरेभ्योऽपि इँ तिभ्योऽत्यन्तसांहसिका इत्यथे: । येऽपि शून्यबाद्गिनः 
पश्यन्त एब. सवशून्यतां स्वद्शनस्यामि शून्यतां प्रतिजानत ते 
ततोऽपि साहसिकतरा खं सुष्टिनाऽपि जिधृत्ञन्ति Ra - 


_था कि घटादि के न रहने पर भी चित्त को “घटादि'का . भान होना 
हमें स्वीकार है। यहाँ तक उर्सकं दशनः यथार्थ होने के कारण 
_ हमने उसका अनुमोदन किया। पंर चित्त के जन्म न होने पर 


भी उसने जो चित्त के जर्न्म-की प्रतीति मानी है, यह युक्ति युक्त 


; नहीं है। इसलिये जैसे चित्त दृश्य उत्पन्न नहीं होता, वेसे 
, - ही चित्त मी उत्पन्न, नहीं दोता। अतः "जो विज्ञान वादी 


उस चित्त, की उत्पत्ति देखते हैं, एवं चित्त के क्षणिकत्व, दुःखित्त्व, 
qag तथा अनात्मत्वादि देंखते हैं । भला वह उसी चित्त से 


: चित्त के स्वरूप को देखना कैसे सत्य हो सकता है ? इतने पर भी 

£ ` चित्त के उक्त स्वरूपं को जो वादी देखते हैं, वे निःसन्देह आकाश 

` में पक्षी आदि.के पद चिन्ह देखते हँ । अतः अन्य छ तवादियों की 
अपेक्षा भी ये अत्यन्त साहसिक प्रतीत होते हैं, यदद इसका तात्पय 
: है। और जो भी शून्यवादी सबंशन्यता को देखते हुए अपने SESA 
की शून्यता की भी प्रतिज्ञा करते हैं, वे तो उन विज्ञान वादियाँ से 
` भी बढ़कर साहसिक हैं। वे मानो आकाश को मुदठी से ही पकड्ना 


चाहते हैं IRSN 1132 के 
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: अजातं जायते यस्मादजातिः ` प्रकृतिस्ततः | 
प्रकृतेरन्ययाभावो न ` कथंचिङ्कविष्यति ॥२६॥ 
[ क्‍योंकि अजात ( ब्रह्मरूप चित्त ) ही. उत्पन्न होता है ( ऐसी 
कल्पना वादियों ने की .दै) । इसलिए अजाति उस चित्त का स्वभाव है 
ओर स्वभाव के विपरीत भाव किसी प्रकार भी नही होता ॥२९॥ ] 


उक्तैह्वेतुभिरजमेक ब्रह्मेति -सिद्धम्‌, यस्पुनरादौ प्रतिज्ञातं तत्फलो- 
सदाय होः । अजातं यकत जायत इति वादि 
"परिकल्प्यते, तदजातं जायते यस्मादंजातिः प्रकृतिस्तस्य ततस्तस्माद्‌- 
जातरूपायाः प्रकृतेरन्यथाभावो जन्म कथं चिद्भविष्यति॥२६॥ 


` उक्त प्रसंग का उपसंहार ... 

: ` पूर्वोक्त देतुओं से अजन्मा जहम ही. एक मात्र अबाधित वस्तु है, 
यह सिद्ध हुआ । अब पहले जिसकी प्रतिज्ञा की थी उसके फल का 
पसंहार बतलाने के लिये आगे का श्लोक है । 

`` जो अजात ब्रह्म स्वरूप चित्त है, वही उत्पन्न होता है विज्ञान- 
,चादियों द्वारा ऐसी कल्पना की जाती है। क्योंकि .अजात ही जन्म 

लेता है, साथ ही यह भी कहते हैं, कि.अजात उसका स्वभाव है। 
ऐसी परिस्थिति में उस अज!तरूप स्वभावः वाले का अन्यथाभावरूप 

किसी प्रकार से न होगा। वस्तुतः वह अजन्मा होता हुआ 
'जन्मलेता है, तो उसका जन्म पारमार्थिक न मानकर मायिक सानना 
पड़ेगा IRRI 
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RET चः संसारंस्यः न सेत्स्यति 

`  अनन्तताः चा5डदिमतो-सोक्षस्य Nai 
y [अनादि संसार का अन्त होना युक्ति से सिद्ध नहीं हो .सकेगा 
( लोक में कोई भी अनादि-भाव बस्तु अन्त वाली नही देखी गयी, 
वेसे ही बिज्ञान काल में ) उत्पन्न होने वाले मोक्ष की अनन्तता भी 
नही' सिद्ध हो सकेगी । ( क्योंकि अन्य घटादि में अनन्तता नही 
देखी गयी. है) ॥३०॥ ] 


अयं चापर आत्मनः संसारमोक्तयोः :परमाथसद्भाववादिनां दोष 


उच्यते ।  अत्तादेरतीत . कोटिरहितस्य संसारस्यान्तवत्त्वं. समापतिन 
सेत्स्यति युक्तिक्तः सिद्धि नोपयास्यति। न. .ह्यनादिः सन्नन्तवान्कः 
श्वित्पदार्था दृष्टो लोके । बीजाङ्कुरसंबन्धनैरन्तयेविच्छेदो दृष्ट इति 


चेत्‌ । न । एकवस्त्वभवेनापोदितत्वात्‌ । .तथाऽनन्तताऽपि विज्ञान- 


' “ जिन लोगों ने आत्मा के संसार और मोक्ष दोनों को पारमार्थिक 
माना है, ऐसे संसार और मोक्ष में iss मानने वाले 
वादियों के पक्ष में यह एक दूसरा दोष भी कहा जा रहा है। जो 
अनादि अर्थात्‌ अतीत कोटि से रहित हैँ, उसका अन्त होना युक्ति 
युक्त सिद्ध नहीं होता । कोई भी अनादिभावरूप पदाथ 'अन्तवान्‌ 
होतां नहीं देखा गंया। जैसे आत्मा अनादि भाव होने से अन्तवान्‌ 
नहीं है, ऐसे ही अंनादिभावरूप इंस संसार का भी अन्त 'मानना 
युक्तिसंगत नहीं है। यदि कहो कि बीजांकुर की संतान अनादिभाव- 
रूप है, फिर भी उसका अन्त होता देखा गया है, तो ऐसा कहना 
ठीक नहीं क्योंकि बीजांकुर की संतति कोई एक स्वंतन्त्रपदाथ नहीं 
है, जिसे'कि हम अनादिभावरूप मानकर अनादिभाव रूप संसार की 
अन्तवत्तासिंद्धि के लिये. उदाहरण मानः सके । इसीलिये बीजांकुर 
संतति का निराकरण हमने पहले कर दिया है ।'ऐसे ही विज्ञान प्राप्ति 
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` झादोवन्ते चःयन्नास्ति वतंमानेऽपि तत्तथा । 
। > ! वितंथेः संदृशाः सन्तोऽवितथा इव लक्षिताः ॥२१॥ 
“ [जो वस्तु आदि और अन्तमें असद रूप है वह वतमान में ,भी 


. असद्‌ ही मानी.जाती है । सगत्रष्णिकादि असद्‌ वस्तुओं के समान 
होते हुए भी. अनात्मा-पुरुषों द्वारा वे सूद्रुप में सममे जाते हैं NRR 


प्राप्तिकालप्रभवस्य मोक्षस्या$5दिमेतो न भविष्यति | घटादिष्व॑- 
qiial घटादिविनाशवदवस्तुत्वाददोष इति-चेत,। तथा च सति- 
-मोचस्य परमार्थसङ्भावम्रतिज्ञाहानिः असत्त्वादेव शशविषाणस्येवा- 
$5दिमत्त्वाभावञ्च ॥३०॥ . S 


छ l गाति ï उत्पन्न होने वाले -सादिमोच की ; अनन्तता भी सिद्ध नहीं 


होगी, कयोक्ति जो. भावपदाथ आदिमान्‌ होता है, वह अनन्त नहीं 
होता, किन्तु नाशवान्‌ दी होता है ।. लोक र. में. घटादि जन्यवस्तु में 
झनन्तता,नही, देखी. गयी । यदि कहो कि घटादिध्वंस के सर्मान 
बन्धः ध्वंसरूप सोक्ष को. हस अवस्तु अर्थात्‌ 'अभावस्वरूप मानते È । 


- यदि सादिभावरुप सोच्च को हम मानते होते, तो आपका दियां हुआ 


दोष हमारे पक्ष में आ सकता था, पर ,हमतो. घटोटिष्वंस के समान 
ही बन्धध्वंस को मोक्ष मानते हें) अतः हमारे पक्त में दोष नहीं है! 
तो ऐसा कहना ठीक नहीं.क्यों कि ऐसा मानने. पर मोक्ष पारमार्थिक 


` सद्भावरूप है, इस प्रतिज्ञा क्री. हानि होगी । साथ हीं शशविषाण के 


समान असद्रूप होने के कारण भी ऐसे मोक्ष में आदिमत्व ' का 


. अभाव होने'लगेगा ।. जैसे. असत्‌ शशविषाण का जन्म नहीं होता, 
` चसे हीअसंत्‌ बन्धाभावरूप मोक्ष का भी जन्म नहीं होता है । “यह 


ar 


* इसका. तात्पर्य है ॥३०॥ 
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_ सुप्रोजनता io ये तिते | 
'“ तस्मादाद्यन्त वः खलु ते. स्मृता! ॥२२॥ 
सर्वे धर्मा सूषा स्वप्नेंः कायस्यान्तर्निदशनात। ` 


संवृततेस्मिन्मरदेशे वे: मृतानां दरीं 'छुतः ॥॥३३॥ 

जाग्रत्‌ के पदाथाँ में सप्रयोजनता नहीं कह सकते, क्योंकि 
स्वप्न में उसके विप्ररीत देखा जाता है, ( अर्थात. स्वप्न की वस्तु से 
ज्ञाम्रत में काम नहीं चलता और जागत की वस्तु से स्वप्न में 
“काम नहीं चलता) । अतएवं आंद्यन्तवत्व द्वेंतु से निश्चय ही चे दोनों 
“अवस्था के पदार्थ मिथ्या माने गये हैं ॥३२॥ ] ` 

[ शारीर के भीतर देखने के; कारण जब स्वप्नावस्था में. सभी 
' पदाथ भिथ्या है तो भला इस संकुचित निरवकारा ब्रह्मरूप स्थान में 
भूतो का दर्शन परमार्थिक कैसे हो सकताहे ॥३३॥ ] - 


वैतथ्ये... कृतव्याख्यानौ श्लोकाबिह. संसारमोचाभावप्रसङ्ग न 
५ पठितौ ॥३१॥३२॥ 

निमित्तस्यानिमित्तत्वमिष्यते भूतदशनादित्ययमथः प्रपळ्च्यत 
एतैः WÜ: ॥३३॥ : 


प्रपंच के मिथ्यात्व में हेतु. SRE 

वैतथ्य प्रकरण में इन दोनों श्लोकों का व्याख्यान हो चुका हे, 

* यहाँ पर तो केवल संसार और मोक्ष के अभाव के प्रसंग से वे श्लोक 
पुनः पढ़ दिये गये NZURI 

“नंमित्तस्यानिमित्तत्त्वमीष्यते भूतदशनात्‌” इस श्लोक से कह 

दिये गये: अथ का ही इन श्लोंकों हारा. विस्तारे किया गया है । 

अर्थात्‌ तेतीसव श्लोक से प्रारंभ कर .चवालिसवे श्लोक तक सभी 

का तात्पय इतना ही हैं कि “निमित्तस्यानिमित्तत्वम्‌” इस श्लोकोक्त 

<< छाथ का विस्तार किया जाय R 
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ai गत्वा .कालस्यानियमारूतो ।. 
;; ५5 ,प्रतिबुद्धध वे = सवे स्तर्मिन्देशे न -विद्यते.॥३४॥ 
मिंत्राथेः सह समन्त्य संचुद्धो न : अपद्यते । 
!' ° : गृहीत चापिः यत्किचित्म तिबुद्धो न - परयति ॥३४॥ 
= | [ ( जाग्रत में गमनागमन के लिए समय नियत है किन्तु स्वभा- 
वस्था मे.) काल का नियम न होने के कारण पदार्थों के पास जाकर 
देखना सम्भव नहीं है । इसके सिवा जागने पर कोई भी पुरुष स्वप्न 
बाले देश में विद्यमान नहीं रहता है ॥३४। ] , 
[ सित्रादि के पास मन्त्रणा करके स्वप्नः से. जगा हुआ पुरुष पुनः 
उसी मन्त्रणा को पाता नहीं और (.उसने स्वप्न में: हिरण्यादि) जो 
कुछ भी ग्रहण किया था; उसे भी जागने पर देखता नहीं ३५ | 


जागरिते गत्थागमनकालो नियतो देशः प्रमाणतो यस्तस्यानिय- 
मान्नियमस्याभावात्स्वप्ने न देशान्तरगमनमित्यथः ॥३४॥ शक 
_ सित्राद्यैः सह संमन्ञ्य तदेव मन्त्रणं प्रतिबुद्धो न न प्रपद्यत'। गु 


स्वप्न प्रपंच को मिथ्यात्व 

जाग्रदवस्था में देशान्त्ररः के लियेःआने जानेका समय जो नियत 
है और प्रामाणिक देश नियत है.। उनका स्वपन में नियम न होने के 
कारण यही निश्चित होता है, कि स्वप्नद्रष्टा देशान्तर में गया 
नहीं ॥ ३४ ॥ न्हा! 

इसके अतिरिक्त स्वप्नावस्था में: मित्रादि के साथ अपने कतञ्य 
की पर्यालोचना कर ( विचार कर ) जगा हुआ व्यक्ति पुनः उसी 
मन्त्रणा को ।प्राप्त नहीं करता, क्योंकि निद्रा से,-जगा हुआ कोई, भी 
व्यक्ति अपने: मित्रादिःसे यह नहीं कहता, कि झाज' मैने .आप,से 
पहले यह बात की थी । इतना:ही . नहीं स्वप्न: के. समय उसने जो 
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स्वप्ने चावस्तुकः कायः. एथगन्यस्य दर्शनात्‌ । 
यथा कायस्तथा सवः चिततहृर्यमवस्तुक्रम्‌ः। २६॥ 
क्योंकि उससे भिन्न एक अन्य शरीर ( शय्या पर पड़ा हुआ ) 
देखा जाता है, जैसे वह शरीर असत्‌ है, वैसे ही जाम्रदवस्था के सारे 
चित्तं दृश्य असत है ॥१६॥ ] 


च यस्किचिद्विरण्यादि न प्राप्नोति। गतश्च न देशान्तरं गच्छेति 


स्वप्ने HLH 

स्वप्ने चाटन्हृश्यते यः कायः सोऽवस्तुकस्ततोऽन्यस्य स्वापद्रेशः 
स्थस्य प्रथक्कायान्तरस्यं दश नातं। यथा स्वप्नदृश्यः कायोऽसंस्तथा सच: 
चित्तदृश्यमंवस्तुकं जागरितेऽपि चित्तदृश्यस्वादित्यथः । स्वप्नसम- 
त्वादसञ्ागरितमपीति प्रकरणाथः NRH 


कुछ भी स्वणाँदि ग्रहण किया था, जगने पर उसे प्राप्त करता नहीं। 
अतः स्वप्न में स्वप्न द्रष्टा किसी देशान्तर को नहीं जाता, यहीं मानना 
युक्ति संगत' है NIXU 

स्वप्न में पर्यटन करता हुआ जो शरीर दिखायी पड़ता है, वह 
मिथ्या है, क्योंकि उस स्वप्न देश में स्थित शारीर से भिन्न, 
दूसरा शरीर खाट पर पड़ा हुआ देखा जाता है। जैसे स्वप्नःमें 
दीखने वाला शरीर असतं. है, वेसे ही जाग्रदवस्था में भी सम्पूण 
चित्त दृश्य अतात्त्विक है, क्योंकि चित्त दृश्यत्व स्वप्न और जाग्रत 
के दृश्य में समान है। तात्पयं यह है कि स्वप्न के संमान होने सें 


जाग्रदवस्था भी असत्‌ ही है ॥३६॥ 
१५ 
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` ग्रहणाज्जागरितवत्तद्ध तुः स्वप्न इष्यते । 
' 7: “तड हुत्वातत तस्यैव सञ्जागरितमिष्यते॥ ३७ 
! [ जाग्रत्‌ के सदृशः ( MENEE रूप में स्वप्न का ग्रहणं होने के 


कारण स्वप्न जात्रत्‌ का काये माना जाता हे, परन्तु जामत का काय: 


होने से स्वप्न द्रष्टा के लिये ही जाम्रदूवस्था- सत्य मानी गयी है (औरों 
के लिये नही) ॥२७॥ 


` इतश्चासत्त्वं जाग्मइस्तुनों, जागरितवज्ञागरितस्येव प्रहणादूआह्य- 
रिः . र तुर्जागः LI 

प्राहकरूपेण स्वप्नस्य तज्ञागरितं देतुरस्य स्वभ्नस्य स स्वम्नस्तद्ध तुजांग- 

रितकायसिध्यते। तद्ध तुंत्वाञ्जागरितका्यरवात्तस्यै्ः स्वप्तटश एव 


सज्जागरित न रवन्येषाम्‌ । यथा स्वप्न इत्यभिप्रायः। यथा स्वप्नः 


स्वप्तदश एव सन्साधारणविद्यमान चस्तुबदवभासते तथा तत्कारण- 


रबात्साधारणविद्यमानवस्तुबद्व॒सासमानं न तु साधारणं विद्यमान- 


बरतु स्वप्नवदेवेत्यभिप्रायः 11३७) 


स्वप्न और जाग्रत्‌ में व्यावहारिक दृष्टि से कार्य कारण भाव ) | 


इसलिये भी जाग्रत. की वस्तु मिथ्या दै, क्‍योंकि जागरित के 
समान ही गाह्य ग्राहक रूप से स्वप्न का भी ग्रहण होता दाद । अतः 
इस स्वप्नावस्था का कारण जाप्रत्‌ माना गया है। और इसीलिये 
स्वप्नावस्था तद्द्वे तुक है, अर्थात्‌ जागरित का काय मानी जाती है। 


जाग्रत्‌. का काय होने के कारण केवल उसी स्वप्नद्रष्टा की द्टि'में : 
जाम्रत्‌ अवस्था सत्य है, औरों की दृष्टि में नहीं । औरों की दृष्टि में - 
तो जाग्रत्‌ मी बेसी ही है जैसा कि स्वप्न । यह इसका अभिप्राय है । . 
जैसे स्वप्न केवल स्वाप्नद्रष्टा को ही स्वप्नकाल में सवसाधारण विद्य- _ 
भान वस्तु के समान प्रतीत होता है, वैसे ही स्वप्न का कारण होने. 


से जाम्रत्‌ भी सवसाधारण विद्यमान वस्तु के समान ही भासता है, 
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KU IA Aa ” 
न चर भूतादभूतस्य: संभवोऽस्ति क्रेथेचन/॥३८।॥ 

[ उत्पत्ति के प्रसिद्ध न होने के कारण सम्पूण प्रपञ्च ,अजन्मा 
आत्मस्वरूपः ही. कहा “गया है । सत जांग्रत्‌ से मिथ्या `स्वप्न कीः 
उत्पत्तिः माननी ठीक नहीं ( क्‍योंकि सद्वस्त.से. असद शशंश्रज्ञादि 
उत्पत्ति किसी प्रंकार हो ही नहीं सकंती) ॥३८॥ ] 


ननु स्वप्नकारणत्वेडपि . जागरितवस्तनो न स्वप्नवद्वस्त खम | 
अत्यन्तचलो: हि-स्वप्नो जागरितं त-स्थिरं-लक्ष्यते ।- संत्यसेवमविवे- 
किनां स्यात्‌। चिवेकिनां त न कस्यचिद्वस्तन उत्पादः प्रसिद्धोडतो5- 
प्रसिद्धत्वादुत्पादस्या55त्मैव सवमित्यजं सच॒ुदाह्ृतं वेदान्तेष सबा- 
ह्याभ्यन्तरोः ह्यज (go २१।२ ) इति यद्यपि मन्यसे. जागरितात्स 
तोऽसत्स्वप्नो जायत .इति तदसत्‌। न भूताद्विद्यमानादभूतस्यासत 


किन्तु वास्तव में स्वप्न सवसाधारण विद्यमान वस्तु नहीं है | अतएव 


मिथ्या है । ठीक वैसे ही जाग्रत्‌ भी सवसाधारण विद्यमान वस्तु न 
होने के कारण मिथ्या ही है, यह इसका तात्पय है ॥ ३७॥ र 

पू०--स्वप्न के कारण होने पर भी जाग्रत्‌ वस्तु में स्वप्न के.. 
समान मिथ्यात्व नहीं है, क्योंकि स्वप्न अत्यन्त चंचल है, और 
जाग्रत स्थिर देखा जाता है | 

सि०- ठीक है? अविवेकियों के लिये चाहे 'ऐसा ही प्रतीत हो, 
किन्तु विवेकियों की' दृष्टि में तो किसी भी वस्तु का जन्म असिद्ध 

है। अतः उत्पत्ति के सिद्ध न होने से सम्पूर जगत आत्मां ही 
है इसलिये वेदान्तों में “बाहर भीतर सब कुळ अजन्मा ही दे? 
इत्यादि रूप से सब को अज ही कहा है । और तुम-जो सानो हौँ: 
कि विद्यमान जागरित से अंविद्यमान स्वप्न उत्पन्न होता है? वहं 
भी: ठीके नहीं, क्योंकि लोक में विद्यमान सहस्तु से असत कां जन्म 
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असज्जागरिते इवा स्वप्ने, पश्यतिः तन्मयः | 
-] गसस्स्वप्नेऽपि इश््राः चः प्रतिबुद्धोः नः पश्यति ॥ ३६ 
[ जीव जाग्रत्‌, काल में ( रज्जुसप के समान कल्पितः) असद्‌ 
पदार्थों को देखकर उनके संस्कारः के साथ तन्मय-हो' स्वप्तः में उन्हें 
देखता है तथा स्वप्न में मी. असद पदार्थों को; देखकर जग़ा' इुआ' 
पुरुष उन्हें नहीं देखता. ( बस ! इतने मात्र से जाग्रत्‌ को कारण 
ओर स्वप्न को कायं कहा. गया है ॥३९॥ ]. 


संभवोऽस्ति लोके नः हसतः राशविषाणादेः संभवो इष्टः कथं 
चिदपि Rm ` ५ 

' ननूक्तं त्वयैव स्वप्नो जागरितकार्यमिति तत्कथसुत्यांदो5प्रसिद्ध 
इत्युच्यते । शुणु तत्र यथा कायकारणभावोऽस्माभिरभिग्रेत इति।' 
असदविद्यमानं रज्जुसपंवद्विंकल्पितं वस्तु जागरिते दृष्ट्वा तद्धाब- 
भावितस्तन्मयः स्वप्नेऽपि. जाग रतवद्आह्यग्राहकरूपेण्‌ विकल्पः 
यन्पश्यति तथाऽसर्स्वप्नेऽपि इष्टवा च प्रतिवुद्धो न पश्यत्यविकल्पः 


नहीं होता । अविद्यमान शशबिषाणादिधसरपदार्थो का जन्म सत. 
कारण असत्‌ कारण से किसी भी प्रकार देखने में नहीं आता.॥३े्नी) 


पू०--जब आपने स्वयं ही यह कहा, कि स्वप्न जागरित का कायः 


है । फिर भला यह कैसे कह रहे हो कि उसकी उत्पत्ति अप्रसिद्ध है ? 

सि०-स्वप्न और जाग्रत्‌ में जैसा कायं कारण. भाव हमें: अभीष्ट 
है, वह तुम सुनोः। जाग्रत अवस्था में अविद्यमान, विषय--रज्जु सपः 
की भाँति विकल्पित असद्वस्तु को देखकर उसके संस्कार से संस्कृत 
हो तन्मयभाच से स्वप्न में भी जागरित की भाँति ग्राह्य ्राइक भाव 


रूप. से कल्पना करता हुआ देखता है. तथा स्वप्न की भ्रांति विषयः 
असद्स्तु को देखकर जगा हुआ: पुरुष विकल्प करने के कारण नहीं: 
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सास्त्यसद्ध तुकमपत्सदसद्धतुक॑ तथा | 
सच्च सद्ध तुक नास्ति सद तुकमसत्कृतः ॥४०॥ 
[( आकाश पुष्प के सरश न असत्‌ पदाथ ही असत्‌ कारश 
साला है और न घटादि सत्‌ कारण वाला है और न घटादि सत्‌ 
पदाथ ही असत कारण चाला है । वैसे ही सत्‌ पदार्थ भी सत्‌ कारण 
वाला नही' है, तो भला असत्‌ पदार्थ सत कारण बाला कैसे हो 
सकता है leel ] | - 


यन । चशब्दात्तथा जागरितेऽपि दृष्ट्वा स्वप्ने न पश्यति कदा- 


चिद्त्यथ:। तस्माज्जागरितं स्वप्नहेतुरुच्यते न तु परमाथसदिति 
कृत्वा ॥३९॥ 

परमाथवस्तु न कस्यचित्केनचिदपि प्रकारेण कार्यकारणभाव 
उपपद्यते । कथम । नास्त्यसद्धतुकमसच्छशविषाणादि हेतु: कारणं 
यस्यासत एव स्वकुसुमादेस्तदसद्ध तुकमसन्न विद्यते तथा सदपि 
घटादिवस्तु असद्ध तुकं शशविषाणादिकाय नास्ति । तथा सञ्च विद्यः 


देखता हूँ । श्लोक में आये “च? शब्द का अभिप्राय यह है कि ऐसे ही 
कभी जागरित में भी देखकर स्वप्न में उन पदार्थों को नहीं देखता । 
इसलिये प्रायशः स्वप्न जागरित के बासनाओं से होने के कारण 
ऐसा कह दिया जाता है, स्वप्न का कारणजागरित है ज्ञामते को 
परमार्थं सत्त मानकर स्वप्न का कारण जाम्रत्‌ को नहीं कहा है ॥३९॥ 

इस प्रकार ञ्यवहारदृष्टि से स्वप्न और जाग्रत्‌ में कायकारणभाव 
कहा गया है। परमार्थस्तु किसी भी प्रकार से काय कारण भाव 
संभव नहीं हे, केसे ? काय कारण के सस्बन्ध में प्रायशः चार प्रकार 
का मत देखा जाता है । 

१ :--असप्‌ कारण से अस कास की उत्पत्ति । 

२ :~असत्क्रारण से सतक!य की उत्पत्ति । 
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पानं घटादि विद्यमानघटांदि'वस्त्वन्तरकार्य नास्ति ]'सस्कायेमसत्कुत 
टब संभवंति.: न ज्रान्यःकार्यकारणभावः संभवति शक्यो वा कल्प- 
यितुम्‌ । अतो विवेकिनामसिद्ध एव कायकारणभावः कस्यचिदित्य- 
faama: Heol. > | 
SEE Wis FE ISP 


३ ::>सत्‌ कारण से सत्‌ काय की उत्पत्ति । 


४ पत्‌ कारण से असत काय.की उत्पत्ति | इन चारों प्रकार 


के कार्यकारण का खण्डन इस कारिका से किया गया है--. . . : ; 


१ :--असत्‌ कारण बाला असत्‌ कायं भी नहीं है, यदि आकाश- 
र सुम आदि असत्‌ पदाथ .का -शशखज्ञादि असतूकारण होता, तो 
असत. कारण वाला -अस़त्‌:काय मान लिया. जाता, पर ऐसा कहीं 
भी काय कारण है नही कक हो : 
L २:=तथा घटादि सहस्तु भी शशविपाणाद्‌ असत्‌ कारण का 
कांय नही है । PEP | 
A ही बिद्यमान सद्धटादि किसी अन्य वस्तु का. काय 
५ ७ फिर भला सत्‌ का काये असत्‌ हो, यह केसे संभव दो 
सकता है। उक्त चतुधा कल्पना के अतिरिक्त काय. कारणभाव संभव 
नदी ओर न कल्पता ही को जा सकती है। इसीलिये ऐसा मानना 
ही उचित होगा, कि विवेकियों की दृष्टि में किसी भी वस्तु का;काय- 
कारणभाव निश्चित नही' है; यह इसका तात्पय है ॥४०॥ 
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विपर्यासाधथा: आग्रदचिन्त्यान्भूवबस्स्पशेत । 
तथा स्वप्ने विपर्यासाद्वमोस्तत्रेच ` परयति ॥४१॥ 
[ जैसे कोई मनुष्य भ्रान्ति से जाग्रत्‌ कालीन रज्जू सर्पादि 
अचिन्त्य पदार्थों को परमार्थ की भाँति ग्रहण करतो है, पैसे दी स्वप्न 


सं भी भ्रम से ही स्वप्नावस्था म॑ ही स्वप्न कालीन पदार्थों को देखता 
है, (ama से उत्पन्न होते हुए नहीं देखता ॥४१॥ ) ] 


— 


पुनरपि जाभ्रत्स्वप्नयोरसतोरपि कायकारणभावाशङ्काम पन यः 
न्नाह । चिपर्यासादविचेकतो यथा जाप्रडजागरितेऽचिन्त्यान्भावान* 
शक्यचिन्तनीयान्र्ञ्जुसपादीन्भूतवस्परमाथबस्सप्ररान्निब विकहपपेः 
Rad: । कश्चिद्यथा तथा स्वप्ने विपर्यासाद्वस्त्यादीन्धर्मान्पश्यन्निव 
चिकल्पयति aca पश्यति न तु जायरितादुरपद्यमानादित्यथः ॥४१॥ 


ठीक है । जाग्रत्‌ और स्वप्न दोनों ही असत हैं फिर भी इनका 


कार्यकारणभाव सम्बन्ध बन सकता है। इस शंका को दूर करते 
हुए कहते हैं-रञ्जुसपादि पदार्थ चिन्तन के योग्य न होने के 
कारण अचिन्तनीय हैं । ऐसे अचिन्तनीय रञ्जुसर्पादि का जम्रद्‌> 
चस्था में अबिवेकरूपविपर्यास के कारण कोई २ पुरुष परमाथ के 
समान स्पश करते हुए से कल्पना करता है। बैसे ही स्वप्न में भी 
श्रम के कारण ही हाथी आदि पदाथ को देखता हुआ सा कल्पना 
करता है। तात्पय यह है कि ऐसे स्वप्न के हाथी आदि को जाग्रत 
से उत्पन्न हुआ नहीं देखता, किन्तु केबल. उसी अवस्था में अधिष्ठान 

ही अविवेक के कारण देखता है । अधिष्ठानतस्त्व का .साक्षात्कार 
होते ही उन कल्पित वस्तुओं का निःशेष विनाश हो जाता है । अतः 
असत्‌ स्वप्न और जागरित में काय कारण भाव सवथा संभव 


नहीं है ॥२१॥ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२३२ 'माण्डक्योपनिषद्‌ 


उप्रलम्मात्समाचारादस्तिवस्तुत्ववादिनास्‌ | 
जातिस्तु देशिता बढ रजातेल्रसतां सदा ॥४२॥ 

[ पदार्थों की उपलब्धि ( और वर्णाश्रमादि अ धर्मों के सम्यकू 
आचरण से जो लोग पदाथों की सत्ता मानते हैं और अज्ञातवाद्‌ से 
डरते भी हैं ऐसे लोगों के लिये ही अहे तवादी विद्वानों ने ( अडत 
में प्रवेश कराते ka ) जाति का उपदेश किया है ॥४२॥ ] 


याऽपि बुदधौरद्वतवादिमिर्जा तिदे । उपलस्भनसुप- 
लम्मस्तस्मादुपलब्धेरित्यथः । समाचाराद्वशौश्रमादिधमसमाचरः 
शात्‌। ताभ्यां हेतुभ्यामस्तिवस्तुत्ववादिनामस्ति वस्तुभाव इत्येवं- 
बदनशीलानां दृढाम्रहव॑तां ATII सन्दविवेकिनामर्थोपायत्वेन 
सा देशिता जातिः। तां गृहन्तु ताबत्‌। वेदान्ताभ्यासिनां तु स्वय 
मेवाजाद्वयात्मविषयो विवेको भविष्यतीति न तू परमाथबुद्धया। 
क त जिक लन 


क oR EN 

. __ जगदुत्पत्ति का आदेश अविवेकियों के लिये है 

` अहतवादी विद्वानों ने जो जगदुत्पत्ति का उपदेशा किया हे, वह 
अविवेकियों के लिये तत्त्वज्ञान के उपायरूप से किया गया है 
क्योंकि भ्रढालु दृढ़ाप्रदी मन्दविबेक वालों की ऐसी धारणा रदी è 
[क जाम्रत्‌ का उपलम्भ यानी अनुभूति तथा वणीश्रमादिधर्मा के 
सम्यक आचरण से अर्थात्‌ उन दोनों ही कारणों से पदाथ का 
अस्तित्व है। इस प्रकार कहने वाले eg उक्त मन्द्विवेकियों 
के लिये ब्रह्मात्मैक्यबोध की प्राप्ति के Si रूप से उत्पत्ति का 
उपदेश किया गया है। श्रुति एवं तत्त्ववेत्ताओं का विश्वास है कि 
आज चे अविवेकी भत्ते ही उस जगटुत्पत्ति को मान लें, किन्तु 
वेदान्त के अभ्यास करने बले उन सन्दप्रयनश्नशील साधकों को भी 
झाजन्मा अद्वितीय आत्म विपथ का RAR हो ही जाता है । अतः 
परमार्थबुद्धि से जगदुत्पत्ति का उपरेश उन्दने नहीं किया। चे 
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GEIGER तेषासुपलम्भादियन्ति “ये: 
जातिदोषा न'सेतस्यन्ति 'दोषोऽप्यल्प्रो 'भविष्यति॥।४३।) 

[ इत पदार्थों की उपलव्धि ( और वर्णाश्रमादि के आचारों ) 
के कारण जो अजातवाद्‌ से डरते हैं और हतमान कर AZA 
आत्मा से विरुद्ध मार्ग में चलते हैं, ऐसे ( श्रद्धालु और सन्मागाव- 
लम्बी ) के लिये जाति दोष सिद्ध नहीं हो सकते, ( क्योंकि वे 
विवेक मांग में प्रवृत्त हैं और यदि होगा तो सम्यक्‌ दर्शन की 
छप्राप्ति के कारण होने वाला ) दोष स्वल्प ही होगा ॥४३॥ ] 


ते हि श्रोत्रियाः स्थूलबुद्धित्वादजातेरजातिबस्तुनः सदा त्रस्यन्त्यात्मः 
नाशं मन्यमाना अविवेकिन इत्यथः। उपायः सोऽबताराये- 
युक्तम्‌ ॥४२॥ 

` ये ` चेवमुपलम्भात्समाचाराद्याजातेरजञातिवस्तुनस्रसन्तोऽस्ति 
चस्त्वित्यद्वयादात्मनो वियन्ति विरुद्ध यन्ति ह तं प्रतिपद्यन्त इत्यथः । 
तेपामजातेल्लसतां श्रददधानानां सन्मार्गाबलम्बिनां जातिदोषा जात्यु- 


अविवेकी इसीलिये कहे गये हैं, क्योंकि वे केवल श्रुतिपरायण हैं, 


स्थूलबुद्धि के कारण अपना नारा मानते हुए जन्मरहित बस्तु से 
सदा डरते हैं, यह इसका तात्पय है। यही बात आचाय गौडपाद 
ने “उपायः सोऽवताराय’ इत्यादि अद्वतप्रकरणस्थ पन्द्रहवं श्लोक 
में कदी है HRI 
` सन्मार्गावलम्बी भ्रद्धालु दैतवादियो की गति 

इस प्रकार पदार्थों की उपलब्धि और वर्णाश्रमादि आचारों के 
उपदेश के कारण अजन्मा वस्तु से वे डरते हैं, Hata होत वग्तु है 
ऐसा मानकर अद्य आत्मा से विरुद्ध चलते है, एवं इं त को. मानत 
हैं। उन अजाति से भयभीत श्रद्धा सन्मागावलम्वी साधकों को 
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उपलम्भात्समाचारान्मायाहस्ती . यथोच्यते। . 


उपलम्मात्समाचारादस्ति .. वस्तु तथोच्यते ॥४४॥ . 
{ . [जिस प्रकार उपलब्धि और आचरण के कारण मायाजनित 
हाथी भी हाथी ही कहा जाता है, उसी प्रकार उपलब्धि और आचरण 
के कारण. भेदरूप हे तवस्तु है ऐसा केधल कहा जाता है ( वस्तुतः 
ये दोनों होत वस्तु के सद्भाव के कारण नहीं है ) ॥४४॥ ] 


UA 0 नि 
पलम्भकृता दोषा न सेत्स्यन्ति सिद्धि नोपयास्यन्ति। विवेकभागे- 
प्रवृत्तत्वांन । यद्यपि कश्चिदोषः स्यात्सोऽप्यल्प एव भविष्यति 
सम्यग्द्शनाप्रतिपत्तिहेतुक इत्यथः ॥४३॥ - 
ननूपलम्मसमाचारयोः प्रमाशत्वादस्त्येव होतं बस्त्विति। न। 
उपलम्भसमाचारयोव्यामिचारात्‌। कथं व्यभिचार इत्युच्यते । 
उपलभ्यते हि मायाहस्ती । हस्तीव हस्तिनमिवात्र समाचरन्ति । 


जाति की उपलब्धि से होने वाले जातिदोष नहीं लगेंगे यानी जाति 
स्वीकार करने के कारण बारम्बार जन्म मरणादि दोष को बे प्राप्त 
नहीं करेंगे, क्योंकि वे बिवेकमाग में लगे हुए हें । यदि कुछ दोष 
होगा भी, तो केबल सम्यक्‌ दर्शन की अप्राप्ति से होने बाला वह 
दोष अल्प ही होगा। क्योंकि “नहि, कल्याण ऋत्कश्रिद्दुर्गंति तात 
गच्छति’ इस गीता वाक्य से उसके आत्यन्तिक पतन का अभाव 
बतलाया गया È ॥४३॥ न 
उपलब्धि और आचरण में व्यमिचार भी हे 
'पू०--उपलब्धि और आचरण प्रमाण होने से होत वस्तु है ०, 
फिर भला हे तवस्तु का अभाव कैसे कह रहे हो 
`. सि०--ऐेसा कहना ठीक नहीं । क्‍योंकि उपलब्धि और आचरण 
का व्यभिचार भी होता है । केसे व्यभिचार होता है? इस .पर 
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जात्याभासं चलाभासं वस्त्वाभासं. तथेव. -च । 


अजाचलमवस्तुत्व॑ बिज्ञान शान्तमद्वयम्‌ ॥४५॥ 

[ (अजाति होता हुआ भी जातिवत्‌. प्रतीत होने से ) जिसे 
जात्याभास कहते हैं ( अचल होते हुए जो ) चल के समान प्रतीत 
होता है, ( द्रव्य न होते हुए भी ) वस्तु के समान भासता है, ( वह 
परमार्थतः ) अज, अचल और अवस्तु रूप शान्त एवं अद्वितीय . 
विज्ञान ही है ॥४५॥ ] 


ANT RLS 8 00000 ssn se RN 
बन्धनारोहणादिहस्तिसंबन्थिभिधमहेस्तीति चोच्यतेज्सन्नपि यथा 
तर्थेबोपलम्भसमाचारादड तं भेदरूपमस्ति वस्त्वित्युच्यते । तस्मा- 
न्नोपलम्भसमाचारौ ह तवस्तुसऱ्धावे हेतु भवत इत्यभिप्राय: ॥४४॥ 

. कि पुनः परमार्थसहस्तु यदास्पदा जारयाद्यसद्बुद्धय इत्याह-- 
अजाति सज्जातिवद्वभासत इति जात्याभासम्‌ । तद्यथा देवदत्तो 
जायत इति । चलाभासं चलमिवाऽऽभासत इति। यथा स एव 


कहते है-वारतविक हाथी के समान माया से बना हाथी भी देखा 
जाता है, क्योंकि हाथी के समान ही माया से बने हाथी के साथ भी 
बन्धन-आरोहणादि हस्तिसम्बन्धी धर्मा से व्यवहार करते हैं। 
जैसे-असत होते पर भी वह हाथी है, ऐसा कहा जाता है। वैसे 
ही प्रतीति और आचरण के कारण भेदरूप दव तवस्तु है ऐसा कहा 
जाता है । अतः तात्प4 यह है कि प्रतीति और आचरण ह तवस्तु 
की सत्ता में अव्यभिचरित नहीं है ॥४४॥ | टर 
परमार्थतः क्या है ! । | 
अच्छा तो जिसके आश्रित जाति आदि असत बुद्धियाँ होती हैं, 
वह परमाथ वस्तु वास्तव में क्या है? इस पर कहते ६--जो वारतब 
म है तो अर्जात, पर जाति के समान प्रतीत होता है, उसे जात्या- 
भास कहते हैं। यथा--देवदत्तपद॒ उपलक्षितचेतन अजन्मा होता 
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एवं न जायते चित्तमेवं घर्मा अजाः स्मृताः । 
एवमेव विजानन्तो न पतन्ति विपये ॥४६॥ 
[ इस प्रकार उक्त हेतु से चित्त उत्पन्न नही होता। अतएव 
प्रह्मज्ञानियों ने जीवात्मा को अजन्मा माना है। ऐसे जानने वाले 
लोग ही भ्रान्ति में नहीं पड़ते ॥४६॥ ] | 


. देवदत्तो गच्छतीति । वस्त्वाभासं वस्तुप्रव्यं धर्मि तद्वद्‌ अभासत इति 
वस्त्वाभासम्‌ । यथा स एव देवदत्तो गौरो दीघ इति जायते देवदत्तः 
wa दीर्घो गोर इत्येवमवभासते परमाथतस्स्वजम चलम वस्तुस्वम- 
द्रव्य च । कि तदेवंप्रकारं विज्ञानं बिज्ञप्तिः। जात्याद्रहितस्वाच्छा- 
न्तम्‌ । अत एवाद्वयं च तद्वित्यथः ॥४५॥ 

एवं यथोक्त भ्यो द्वेतुभ्यो न जायते चित्तमेचं धर्मा आत्मानोऽजञाः 


हुआ भी देवदत्त उत्पन्न होता है, ऐसा व्यवहार. देखा जाता है। 
बेसे ही जो अचल होता हुआ भी चल के समान प्रतीत होता हो, 
उसे चलाभास कहते हैं । यथा--वही देवदत्त जाता है, एवं वस्तु- 
धर्मी द्रव्य को वस्त्वाभास कहते हैं, क्‍योंकि वह वस्तु न होते हुए 
भी बस्तु के समान दीखता है। एवं जिस प्रकार बही देवदत्त गौर 
वणे और दीघं है । अतः वास्तव में जाति, गति, और वर्णादि से 
रहित होता हुआ भी देवदत्त उत्पन्न होता है, चलता है तथा बह 
गौर वर्ण एवं दीघ है, इस प्रकार भासता है। परन्तु परमाथ दृष्टि 
से देवदत्त पद लक्ष्य चेतन, अजन्मा, अचल, अवस्तु और अद्रव्य 
ही है। इस प्रकार का वह दै कयां ! इस पर सिद्धान्ती कहता है कि 
बह है विज्ञान, यानी चिन्मात्र है। तथा वह जन्मादि से रहित होने 
के कारण शान्त है। इसीलिये वहअद्वय भी है। यही इसका 
सावाथ हे. ॥४५॥ 

इस प्रकार पूर्वोक्त देतुओं से चित्त उत्पन्न नहीं होता, वेसे ही 
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'्जुवक्रादिकामासमलातस्पन्दितं:  यथाः।-. - 
अहणग्रहकाभासं  व्रिज्ञानस्पन्दितं तथा:॥४७॥: 

[ जिस प्रकार जलती हुई . बनेती का घूमना ही (लोक में) सीधे 
टेड़े रूपों में भासता है. बेसे ही अविद्या।के कारण स्पन्दन होता. 
हुआ भी. विज्ञान का स्पन्द दी अहण और अहकादि रूपों में प्रतीत. 
होता है ॥४७॥ ] | 


Ss ७ MA RI HR त 
स्मृता. ब्रह्मविद्भिः । धर्मा इति बहुवचनं देहमेदानुविधायित्वादद्धय- 


स्यैचोपचारतः। एवमेव यथोक्तः विज्ञान जात्यादिरहितमइयमात्म- 
तत्त्वं विजानन्तस्त्यक्तबाह्मैषणाः पुनर्न पतन्त्यविद्याध्वान्तसागरे 
विपर्यये । “तत्र को मोहः कः शोक एकत्वमनुपश्यतः ६० ७” इत्यादि 
सन्त्रबणात्‌. ॥४६॥ 

यथोक्तं परमाथेदर्शनं ्रपञ्भयिष्यन्ञाह-यथा हि लोक ऋजु- 
चक्रादिग्रकाराभासमलातस्पन्दितमुल्काचलनं तथा म्रहणग्राहकाभास 


हित कलमाडी 2 मम ER पपप 
आत्मा भी अजन्मा है। ऐसा तरह्मवेत्ताओं ने कहा है। देहभेद के 


अनुसरण! करने वाला होने से अद्वितीय आत्मा के लिये गौण दृष्टि 
सेः धर्म? ऐसा बहुवचन का प्रयोग कर दिया गया है। ऐसे दी 
पूर्वोक्त विज्ञान रूप ब्रह्मको जाति आदि से रहित अहवितीय आत्म: 
तत्त्व रूप से जानने वाले सम्पृणं बाह्य ऐषणाओं से मुक्त सुख्याधि- 
कारी पुनः अविद्यान्धकार रूप भ्रान्तिमय समुद्र में नहीं पड़ते L “उस 
अवस्था में एकत्व-आत्मदर्शी पुरुष को क्या मोह और क्या शे द्दो 
सकता. हैं? इत्यादि मन्त्र बण से यही बात कही गयी है ॥४६॥ 
अजातसन्द का चष्टन a ag 
पूर्वोक्त, aaa विस्तार करते हुए कहते हे”-जेसें. 
लोक में:सीघे टैढ़े आदि प्रकार से भासने वाला अलातस्पन्द (उल्का 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
२३८ 1 माण्डक्योपनिषद्‌ ` 
अस्पन्द्मानमलातमनामासंमजं ` यथा । 
अस्पन्दमानं ' विज्ञानमनांभासमजंः तथा ॥ ४८ 
` [जैसे स्पन्दन से रहित अलात (ऋजु वक्रादि आकारों में 
भासित न होने के कारण ( अनाभास और अज है, वैसे ही ( अविद्या 
से प्रतीत होने बाला विज्ञान स्पन्द अविद्यां के निवृत्त होते ही ) 
स्पन्दन रहित विज्ञान भी अज ओर अचल हो जाता है ॥४८। 


विषयिविषयाभासमित्यथ: किं तद्विज्ञानस्पन्दितम्‌ । स्पन्दितमिव 
स्पन्दिंतमविद्यया । न ह्यचलंस्य विज्ञानस्य स्पन्दनमस्ति। अजाचल- 


मिति gan ॥४७॥ ` 
अस्पन्दमांनं स्पन्दनवर्जित तदेवालातमज्वाद्याकारेणाजायमान- 


मनाभासमर्ज यथा तथा$विद्यया स्पन्दमानमविद्योपरमेऽस्पन्द्मानं 


चक्र ) का भ्रमण ही है । बैसे ही ग्रहण और ग्राहक रूप से भासने 
वाला अर्थात्‌ विषयी और विषय का आभास भी है। वह कौन हे? . 


स्पन्दितविज्ञान ही है। जो अविद्या से स्पन्दित हुआ सा प्रतीत होता 


है । वास्तव में चल क्रियारहित कूदस्थस्वरूप विज्ञान में अविद्या के 
बिना स्पन्दन संभव! नहीं, क्योंकि अभी पैतालीसवें श्लोक में विज्ञान 


अंज और अचल हे, ऐसा हम कह आये: हैं ॥४७॥ 


जैसे “बद्दी अलातस्पन्दन क्रिया से रहित होने पर सीधे हेह 
आदि आकारों में भासित न होने के कारण अनाभास और अजन्मा. 


ही रहता-है, अर्थात्‌ जब उस अलात में स्पन्दन नहीं होता तब वह 
दैढे सीधे रूप में प्रतीत नहीं होता। ठीक बैसे ही अविद्या से स्पन्दित 
होने वाला जी विज्ञान है, ' वह अविद्यां के निवृत्त हो जाने पर जाति 
आदि रूप से स्पन्दित न होता हुआ आभास जन्म तथा चलनक्रिया 


से शून्य हो जायेगा । अतः निष्कल निरवयव विज्ञान के जात्यादिं- - 
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` अलाते स्पन्दमाने बै नाऽऽभासा अन्यतोभुवः 
` `न ततोऽन्यत्र ` निस्पन्दान्नालातं प्रविशन्ति ते ॥४8॥ 
न. निगेता अलातात्ते द्र्व्यत्वाभावयोगतः | 
विज्ञानेऽपि तथेव . स्थुराभासस्याविशेषतः ॥५०॥ 
[ अलात के स्पन्दत होने पर ( सीधे टेड़े आदि अकारां में ) 
आभास कही' अन्यत्र से नही उपस्थित हो जाते और न स्पन्द 
रहितः अलात में ही प्रवेश करते हैं gah ] 


[ चस्तुत्व का अभाव होने से चे ( घर से निकलने के समान ) 
अलात से भी नहीं निकले हैं । ठीक ऐसे ही आभास की समानता 
होने से विज्ञान के विषय में भी समझना चाहिये ॥४०॥ ] 


Seppe पक Foro प क > क ळकर पी 
जात्याद्याकारेणानाभाससजमचलं भविष्यतीत्यथः ॥४८॥ 


किच तस्मिन्नेवालाते स्पन्दमान ऋजुबक्राद्याभासा अलातादन्यत 
कुतश्विदागत्यालातेनेव भवन्तीति . नान्यतोसुवः। न च तस्मान्नि- 
स्पन्दादलातादन्यत्र निगताः।: न च ` निस्पन्दसलातमेच प्रविः 
शन्ति ते ॥४९॥ 

फिंच न निगंता अलातात्त आभासा गृहादिवदद्रव्यत्वाभावयो-' 


HD SO ee भ्त 


तात्पय है ॥४०५॥ | 
इसके अतिरिक्त - उस अलात्‌ स्पन्दन क्रिया वाले. होने पर सीधे . ` 
टैडे आदि आभास किसी अन्य से होने वाले नहीं हैं और न उस. 
अलात के स्पन्दनरहित होने पर वे आभास अन्यत्र कहीं जाते ही : 
हैं, एबं न उस निस्पन्द अलात में वे आभास प्रविष्ट ही होते हैं। 
अतः अलात में सीधे टेढ़े आदि आमास मिथ्या ही ह L _ 
इसके अतिरिक्त उस ऋज्वादि आभास में द्रव्यत्व तो है नहीं, 
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विज्ञाने: स्पन्दमाने वै. नाऽऽभासाः अन्यतोथुवः-। 
..नःवतोऽन्यत्रः, विस्पन्दान्नः बिज्ञान विशन्ति तेः॥५१॥ 
[ विज्ञानः के-स्पन्दित होने.पर भी. ऋजु चक्रादि.आभास कहीं 
अन्यत्र से नहीं आते-तथा उसके पन्द रहित होने पर कही' अन्यत्र 
नही चले जाते और न वे विज्ञान में ही प्रवेश करते है ॥५१॥:] 


गतः। द्रव्यस्यः भावो द्रव्यत्वम । तदभावो द्रव्यत्वाभावः । द्रव्यत्वा- 
भावयोगतो द्रव्यरबाभावयुक्तेबस्तुत्वामावादितंयर्थः। वस्तुनो R 
प्रवेशादि संभवति नावस्तुनः। विज्ञानेऽपि जात्योच्चाभासास्तथेव 
स्युराभासस्याविशेषतस्तुल्य त्वात्‌:॥४०॥ से 

अलातेन समानं सर्च विज्ञानस्य । -सदाऽचलस्वं. तु विज्ञानस्य 
“चिशेषः। जात्याद्याभासा विज्ञानेऽचलेः किंङृता-इत्याह।- कायकारणता- 


क्योंकि द्रव्य के भाव को द्रव्यत्व कहते हैं और उसके अभाव को 
द्र्यत्वाभावः कहते हैं । ऐसे द्रव्यत्वांभाव रूप युक्ति के कारण उस 
आमास में वस्तुत्व नहीं है । यदि उसमें वस्तुत्व होता; तो कदाचित्‌ 
गृहादि से निकलने के समान अलात से वे आभास निकल'आये हैं,. 
ऐसा मान लेते। प्रवेश या निगमन वस्तु के ही हो सकते हैं, अवस्तु 
के नहीं। जैसे दृष्टान्त में आभास अवस्तु होने से उसमें प्रवेशादिं 


संभव नहीं हैं। ठीक बैसे ही विज्ञान में प्रतीत होने बाले जात्यादि. 


आभास भी ऐसे ही सममने योग्य है, क्योंकि अन्ततः ऋज्वादि- 


आमास में और जात्यादि-आभास में समानता होने के कारण दोनों . 


की तुल्यता तो है ही । यह आभासत्व यानी दृश्यत्व हेतु दोनों के 
मिथ्यात्व का प्रयोजक है ॥५०॥. 
दोनों में. तुल्यता. किस प्रकार है ? इस पर कहते हैँ-अलात के 


समान ही.जात्यादि-आभास सव कुछ विज्ञान ही है यानी प्रातीतिक - 
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न विगेतास्ते विज्ञानाद्दरन्यत्वाभावयोगतः। 
कार्यकारणताभाबाद्यतोऽचिन्स्याः- सदैव ते ॥५२॥ 
[ वस्तुत्व के अभाव होने से वे जीव विज्ञान से भी नहीं 


निकलते हैं, क्योंकि काय कारण भाव के न होने के कारण वे 
जात्याभासादि सदा ही अनिवचनीय हैं ॥५२॥ ] j 


भावाज्जन्यजनकत्वानुपपत्तेरसावरूपत्थाद चिन्त्यास्ते यतः सदेव । 
यथा$सत्स्वृज्वायाभासेषु क्रज्वादिघुद्धिद्ट धाब्लातमात्रे तथाऽसत्स्वेब 
जात्यादिषु विज्ञानमात्रे जात्यादिवुद्धिस षैवेति समुदायाथ: ॥५१-४२॥ 


होने से मिथ्या है । किन्तु सदा अचल रहना यह अलात की अपेक्षा 
विज्ञान में विशेष है । विज्ञान के अचल रहने परं जात्यादि आभास 
किस कारण से होते हैं? इसका उत्तर देते दै-विज्ञान और जात्यादि- 
आभास में कार्यकारण भाव न होने के कारण उनमें जन्यजनक 
भाव भी नहीं हैं । इसलिये वे सदा अचिन्तनीय है.। जैसे सीधे टेढे 
आदि आभासों के न होने पर भी केवल अलात में ऋज्वा दिबुद्धि 
होती देखी गयी है। बैसे ही जात्यादि-आभास के न होने पर भी 
केवल विज्ञान मात्र में जो जात्यादिबुद्धि होती है, वह अचिन्तनीय' 
होने से मिथ्या ही है। यही इन दोनों शलोकां के समुदाय का 
सथ है ॥५१-५२॥ 
१६ 
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द्रव्य दैव्यस्य हेतुः स्यादन्यद्न्यस्य चैव हि 1. 
द्रव्यत्वमन्यभावो वा धर्माणां नोपपद्यते ॥५३॥ 

[ अन्य द्रव्य ही अन्य द्रव्य का कारण हो सकता ह ( न कि 
इस द्रव्य का वहीं कारण और जो वस्तु द्रव्य नहीं है बह किसी 
का स्वतन्त्र कारण होता लोक में देखा नही गया हे) आत्माओं म 
्रञ्यस्व सम्भव नही है ( अतः उनमें कारशत्व भी नही RRN } 


झजमेकमात्मतत्त्वमिति स्थित तत्र यैरपि का्यंकारणभावः 
कल्त्यते तेषां द्रव्यं द्रव्यस्यान्यस्यान्यद्धेतुः कारणं स्यान्न तु तस्यैच 
तत्‌। नाप्यद्रव्यं कस्याचित्कारणं स्वतरन्त्रं दृष्ट लोके। न च द्रव्यत्वं 
धमाणामास्मनासुपपद्यतेऽन्यत्वं वा कुतभ्रिद्येनान्यस्य ENF 
कायरवं वा प्रतिपद्येत। अतोऽद्रव्यस्वादनन्यत्वाश्च न कस्यचिरकाय 
कारणं वा5उत्मेत्यथेः ॥५३॥ 


आत्मा में कार्यकारण भाव संभव नहीं 


इस प्रकार अजन्मा एक आत्मतत्त्व है, ऐसा निश्चय हुआ । 
फिर भी उसमें जो लोग कार्यकारणभाव की कल्पना करते हैं उनके 
मत में भी अन्यद्रव्य का कारण अन्यद्रव्य ही हुआ करता है, न कि 
उस द्रव्य का कारण वही द्रव्य । इसके सिवा जो वस्तु नहीं 
वह किसी का स्वतन्त्र कारण होता हुआ लोक में नहीं देखा गया 
है। आत्मा में न तो द्रव्यत्व ही है ओर न अन्यरब ही किसी प्रकार 
से संभव है। जिससे कि वे आत्मा किसी अन्य द्रव्य के कारण या 
काये भाव को ग्राप्त कर सकें । अतः दव्यत्वाभाव और अन्यर्वासाव 
के कारणही आत्मा किसी का भी न कार्य दे, और न कारण 
दी है ॥५३॥ 
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एवं न चित्तजा धर्माश्रितं वाऽपि न धर्मस्‌ 1 
एवं हेतुफलाजाति प्रविशन्ति मनीषिणः ॥५४॥ 


[ इस प्रकार उक्त द्वेतुओं से बाह्य पदाथ चित्त से उत्पन्न नहीं 
हुए हैं और न आत्मविज्ञान स्वरूप चित्त ही बाह्य पदार्थों से उत्पन्न 
हुआ है। ( क्‍योंकि सभी पदाथ चित्त के अभास मात्र हैं ) अतः 
मनीषी हेतु और फल की अनुपत्ती का ही निश्चय करते हैं ॥५४॥ ] 


एवं यथोक्तभ्यो हेतुभ्यो आत्मविज्ञानस्वरूपमेव चित्तमिति न 
चित्तजा बाह्मधर्मा नापि वाह्यधमेजं चित्तम्‌। विज्ञानस्थरूपाभास- 
मात्रत्वात्सवंधर्माणाम्‌ । एवं न द्वेतोः फलं जायते नापि फलाडेतु- 
रिति हेतुफलयोरजाति हेतुफलाजाति प्रविशन्त्यध्यवस्यन्ति | आत्मनि 
हेतुफलयोरभावमेव प्रतिपद्यन्ते व्रह्दाविद्‌ इत्यथः LEN 


इस प्रकार पूर्वोक्त ggat से यह सिद्ध हुआ कि चित्तविज्ञान- 
स्वरूप ही है । वाह्मपदाथ न तो चित्त से उत्पन्न हुए हैं और न बाह्य 
भूत-भौतिक पदार्थों से चित्त ही उत्पन्न हुआ है, क्योंकि समस्त घम 
विज्ञान स्वरूप के केवल आभासमात्र ही तो हैं । ऐसे ही न तो धर्मा- 
घम हेतु से शरीर रूप फल उत्पन्न होता है और न शरीररूप फल 
से धर्मांधम रूप हेतु ही उत्पन्न होते हैं। इसीलिये त्ह्मतत्त्वदर्शी- 
पुरुष हेतु और फल की 'अनुत्पत्ति निश्चित करते हैं अर्थात्‌ आत्मा में 
हेतु और फलभाव नहीं है, यही ब्रह्म ज्ञानियों का निश्चय है ॥५४॥ 
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यावद्धे तुफलावेशस्तावद्ध तुफलोळूवः । 
चणे हेतुफलावेशे नास्ति हेतुफलोद्धवः ॥२४॥ 

[ जब तक हेतु फल भाव का आरोप ( आत्मा में ) हो रहा है, 
तभी तक हेतु ओर पल की उत्पत्ति भी है ( किन्तु जिस समय 
आहत बोध से अविद्या जनित ) हेतु फल भाव का आवेश चण 
हो जाता है, उस समय ( हेतु फल भाव रूप ) संसार को उत्पत्ति 
भी नहीं होती ॥५५॥ ] 


ये पुनर्हतफलयोरभिनिविष्टास्तेपां कि स्थादित्युच्यते--धर्माधर्मा- 
ख्यस्य हेतोरह कर्ता मम धर्माधसो तत्फलं कालान्तरे छचित्प्राणि- 
निकाये जातो भोक्ष्य इति यावद्धेतुफलयोरावेशो हेतुफलाग्रह आत्म- 
न्यध्यारोपणं तच्चित्ततेत्यथ: । ताषद्धेतुफलयोरुद्वबो घर्माघमयोस्त- 
त्फलस्य चानुच्छेदेन प्रवृत्तिरित्यथेः । यदा पुनसन्त्रीषधिवीयंणेच 
अहावेशो यथोक्ता तदर्शनेनाविद्योदभूतदेतुफलावेशो5प नीतो भवति 
तदा तस्मिन्क्ीणे नास्ति देतुफलोडूबः ॥५५॥ 


हेतु-फलभाव के अभिनिवेश का परिणाम 

किन्तु जो हेतु और फल में अभिनिविष्ट È उनका परिणाम क्या 
होगा? इस पर कहते हैं--धर्माधम नामक हेतु का मैं कर्ता हूँ, मेरे 
पुण्य और पाप हैं । क्रिसी दूसरे समय में कहीं पर प्राणी के शरीरों 
में जन्म लेकर उनका फल में भोगॅगा । इस प्रकार जब तक हेतु 
और फल का आवेश अर्थात हेतु और फल का आत्मा में आरोप 
करना, यानी तन्मयता बनी हुई है, तव तक हेतु और फल का उद्धव 
भी है; अर्थात्‌ पुण्य और पाप एवं उनके फल की निरवच्छिन्न रूप 
से प्रवृत्ति बनी हुई है। पर जब मन्त्र तथा औषध की सामथ्य से 
जैसे ग्रहों का आवेश निवृत्त हो जाता है, वैसे ही पूर्वोक्त अह्वत: 
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यावद्ध तुफलावेशः संसारस्तावदायतः | 
चीणे हेतुफलावेशे संसारं न प्रपद्यते ॥४६॥ 
[ जब तक हेतु ओर फल का आग्रह है तभी तक संसार विस्तृत 
होता जाता है । हेतु फलाग्रह के क्षीण हो जाने पर ( विद्वान्‌) संसार 
को प्राप्त नहीं होता ॥५६॥ ] 


यदि हेतुफलोड्भवस्तदा को दोष इति तत्राऽऽह-यावर्सम्यग्द्श- 
सेन हेठुफलावेशो न निवतते5क्षीणः संसारस्तावदायतो दीर्धों 
भवतीत्यथ: । क्षीणे पुनर्हतुफलावेशे संसारं न प्रपद्यते कारणा- 
भावात्‌ ॥४६॥ 


तत्त्व के साक्षात्कार से अविद्याजनितहेतु और फल का आवेश दूर 
हो जाता है। तब उक्त आवेश के क्षीण हो जाने पर देतु और फल 
की उत्पत्ति भी नहीं होती ॥५५॥ 


हेतु और फल के आग्रह में दोष 


यदि हेतु और फल का उद्धव होता रहे, तो उनमें दोष क्या है ? 
इस पर कहते ऐकि जब तक यथार्थ आत्मबोध से हेतु और फल 
का आग्रह मिट नहीं जाता, तब तक संसार क्षीण नहीं हो सकता, 
sa विस्तृत होता जायगा, किन्तु हेतु फलावेश के क्षीण हो जाने 
पर विद्वान्‌ संसार को प्राप्त नहीं होता, क्योंकि संसार प्राप्ति का 
कारण अब नहीं रह गया है ॥५६॥ 
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wa जायते सब शाश्चतं नास्ति तेन वै | 

सङ्कावेन wi सर्वशुच्छेदस्तेन नास्ति वै ॥५७॥ 

| सभी पदार्थं व्यावहारिक दृष्टि से उत्पन्न होते है । अतः 
( आविद्यक कोई वस्तु ) शाश्वत नहीं है। परमाथ दृष्टि से तो सब 
कुछ अजन्मा आत्मा ही है। अवएव किसी के उच्छेद का प्रसङ्ग ही 
नहीं आता ॥५७॥ ] 


_नन्‍्वजादात्मनोःन्यन्नास्ट्येब तत्कथं हेतुफलयोः संसारस्य चोत्प- 
त्तिविनाशावुच्येते त्वया । शुणु । संवृत्या संवरणं संवृतिरविद्या- 
विषयो लौकिको व्यवहारस्तया संवृत्या जायते सब तेनाविद्याविषये 
शाश्वतं नित्यं नास्ति वे । अत उत्पत्ति विनाशलक्षणः संसार आयत 
इत्युच्यते । परमार्थसद्भावेन त्वजं सवमात्मैब यस्मात्‌। अतो 
जास्याद्यमावाबाइच्छेदस्तेन नास्ति वे कस्याचिद्धेतुफलादे रिस्यथः। ५७ 


ए०--अंजन्मा आत्मा से भिन्न जब कोई वस्तु आप मानते नहीं, 
फिर देतु और फल एवं संसार के उत्पत्ति विनाश की चर्चा तुम 
कैसे कर रहे हो? 

सि०--सुनो ! अविद्याविषय लोकिकन्यवदार को संबृत्ति या 
संवरण कहते हैं । उस संवृत्ति से ही सव उत्पन्न होते हैं । अतः 
डाविद्याविषयसंसार में कोई भी शाश्वत यानी नित्यवस्तु नहीं है । 
इसीलिये उत्पत्ति-विनाशरूप संसार अत्यन्त विस्तृत कहा जाता है, 
क्योंकि परमाथं-सत्यात्मा की दृष्टि से तो सब कुछ अजन्मा आत्म- 
स्वरूप हो है । अतः जन्म का अभाव होते के कारण किसी भी दतु 
या फलादि का उच्छेद भी नहीं होता । जब किसी वस्तु का जन्म ही 
नहीं होता, तो भला उसका नाश भी क्या होगा? यह इसका 


झसिप्राय है ॥५७॥ 
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चर्मा य॒ इति जायन्ते जायन्ते ते न तत्त्वतः | 

जन्म मायोपमं तेपां सा च माया न बिद्यते॥५८॥ 

[ जीव या अन्य एदाथ जो उत्पन्न होते हैं बे वस्तुतः उत्पन्न 
नहीं होते । यह तो केबल कल्पना मात्र है, क्योकि उनका जन्म 
साया सदृश है और वास्तव में यह भाया भी नहीं है, क्योंकि 


PR 


येऽप्यास्मानोऽन्पे च धर्मा जायन्त इति कल्प्यन्ते त इत्येवंप्रकारा 
यथोक्ता संवृत्तिनिदिश्यत। संबरत्येब घर्मा जायम्ते न ते तत्त्वतः 
परमार्थतो जायम्ते। यत्पृनश्तव्संधृत्या जन्म येपी तेषाँ धर्माणां 
यथोक्तानां यथा मायया जन्म तथा तन्मायोपम प्रत्येतव्यम । माया 
नाम वस्तु तहि नेषम। सा च माया न विद्यते मायेत्यविद्यमान- 
स्याऽऽर्येत्य भिप्रायः Mali 


— —————————————————. का 


सभी वस्तु का जन्म मायिक है 

O जो भी आत्माया अन्य पदाथ उत्पन्न होते हैं, ऐसी कल्पना 
किये जाते हैं। वे इस प्रकार के सभी पदार्थ व्याबद्दारिकदृष्टि से ही 
उत्पन्न होते हैं, aean दृष्टि से नहीं । श्लोक में आये इति शब्द 
से एव श्लोक में कही गयी संवृत्ति का निर्देश किया गया है । जब 
कि उन पूर्वोक्त धमोका व्यावहारिक दृष्टि से जो जन्म होता है वह 
जन्म माया से होता हे । इसीलिये उस जन्म को माया के सहश्य 
HAKA चाहिये । 


तब तो माया एक वस्तु सिद्ध हो जाती है! ऐसी बात नहीं, 


यह माया भी वास्तव में हे नहीं। अभिप्राय यह कि अविद्यमान 
वस्तु का नाम माया È IKSI 
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यथा मायामयादूबीजाज्जायते तन्मयोऽङ्ङुरः । 
.. नांसौ नित्यो न चोच्छेदी तद्व र्मेषु योजना ॥५६॥ 
नाजेषु पसवंधर्मेषु शाश्ताशाश्वताभिधा | 
यत्र वर्णा न वर्तन्ते विवेकस्तत्र नोच्यते ॥६०॥ 

[ जैसे मायामय ( आ्नादि के ) बीज से मायामय अंकुर उत्पन्न 
होता हे, वह अङ्कुर न नित्य ही है और न गाशवान्‌ ही है। वेसे ही 
धर्मों के विषय में भी जन्म नाशादि की योजना समझनी 
चाहिये ॥ ५६ ॥ ] 

[ सभी अजन्मा आत्मरूप घसो में नित्य अनित्य ऐसे नाम की 
प्रबृत्ति नहीं है। जिस थानमा में शब्द ही प्रवृत्त नदीं होते बहाँ पर 
नित्यानित्य विवेक भी नहीं कहा जा सकता ॥६०। ] 


कथं मायोपमं तेषां धर्माणां अन्मेत्याह्‌। यथा मायामयादा- 
द्वादिबीजाउज्ञायते तन्सथो माया मदोऽङ्कुरो नालावङ्कुरो नित्यो 
न चोच्छदी विनाशी वाभूतस्वासद्गदेच aNg जन्म नाशादियो जना 
युक्तः । न तु परमार्थतो धर्माणां जन्म नाशो वा युज्यत इत्यथे: ॥६॥ 
परमार्थतस्त्वात्मस्वजेपु मिस्यैकरस विज्ञप्रिमात्रसत्ताकेपु शाश्वतो- 
__ SSA nt RR स स म मक कनी 
कैसे माना जाय कि उन पदार्थों का जन्म साया के सदृश है? 
इसपर कहते हैं--जैसे मायामय आदर आदि के वीज से मायामय 
अंकुर उत्पन्न होता है, वह अंकुर न नित्य है, न नाशवान्‌ ही है। 
बैसी ही थसत्य होने के कारण पदार्थों में जन्म नाशादि की योजना 
यानी युक्ति कही गयी है। अभिप्राय यद्द है कि परमाथ दृष्टि से 
किसी भी पदार्थ का जन्म और नाश होना युक्ति संगत नहीं है ॥५६॥ 
. आत्मा वाणी का बिषय नहीं है 
परमाथस्तु जो आत्मा अजन्मा, नित्य, एक रस, विज्ञानमात्र 
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यथा स्वप्ने दयाभासं चित्त चलति मायया | 
तथा जाग्रदयाभासं चित्तं चलति मायया ॥६१॥ 
अद्वयं च दयाभासं चित्तं स्वप्ने न संशयः 
अद्यं च इयाभासं तथा जाग्रन संशयः RRI 
[ जैसे स्वप्नावस्था में माया के द्वारा ही मन ग्राह्य ग्राहक इ ता- 
भास झप से स्फुरित होता हे वेसे ही जाग्रत काल मं यह मन माया 
से ( नाना रूपों में ) स्फुरित होता है ॥ ६१ ॥ ] 
[ जैसे स्वप्न काल में अद्वितीय मन ही ग्राह्य ग्राहकादि हृ त रूप 


से भासता है इसमें सन्देह नहीं, ठीक जाम्रत काल में भी निस्सन्देह 
द्वितीय सन ही ग्रह्मग्राहकादि होत रूप से भासने वाला है ॥६२॥] 


ऽशाश्वत इति चा नाभिधा नाभिधानं प्रवतत इत्यथः। यत्र येषु 
वण्यन्ते यैरथारते वणाः शब्दा न प्रवतन्तेऽभिधातुं प्रकाशयितुं न 
प्रवतन्त इव्यथः । इदमेवर्मित विवेको विविक्तता तत्र नित्योइनित्य 
इति रोचयते । ' यतो बाचो निवतन्ते” (Ro २४1१) इति श्रतेः ॥६०॥ 
यत्वुनर्षाग्गोचरर्वं परमाथतोऽद्वयस्य विज्ञानमात्रस्य तन्मन 
स्पन्दनमात्रं न परमाथत इति उक्तार्थो श्लोको ॥ ६१॥ ६२॥ 


स--2--:*---:>>>>< 


सत्ता स्वरूप है । उनके विषय में नित्य, अनित्य, ऐसे शब्द की भी 
प्रवृत्ति नहीं होती । जहाँ जिन. लोगाँ'के बोच में जो भी प 
बतलाते हैं, वे वणे अर्थात्‌ शब्द भी वास्तव में नहीं हे. । अतः उन्हे 
चतलाने के लिये शब्दों की मी प्रबृत्ति नहीं होती । 'यह ऐसा ही है? 
यानी नित्य है या अनित्य है, इस प्रकार का विवेक भी संभव नहीं 
है । इसीलिये श्रुति भी कहती है जहाँ से वाणी लौट आती हे? ॥६०॥ 
इसके अतिरिक्त परमार्थतः अद्य विज्ञानंमात्र आत्मा में वाणी 
विषयत्व का होना भी मन का स्फुरण मात्र ही है। वह परमाथद्ृष्टि 
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स्वप्नरक्प्रचरन्स्वप्ने दिक्षु पै दशसु स्थितान्‌ । 
अण्डजान्स्वेजान्वाऽपि. .जीवान्पश्यति यान्सदा ॥६२॥ 
स्वप्नदृक्चत्तदश्यास्ते न विद्यन्ते ततः पृथक्‌ । 
तथा तद्इश्यमेवेदं स्वप्नदक्चित्त मिष्यते ॥६४॥ 
[ स्वप्न दरष्टा स्वप्न में घूमता हुआ दशोंदिशाओं में स्थित जिन 
स्वेदज या अण्डज प्राणियों को सदा देखता है, ( वास्तव में वे स्वप्न 
दृष्टा से भिन्न नहीं होते ) ॥ ६३ ॥ ] दि के 
[ रवप्न द्रष्टा के चित्त से देखे जाने बाले वे दृश्य पदाथ, उससे 
(स्वप्न द्रष्टा के चित्त से) प्रथक नहीं है । उसी प्रकार उस स्वप्न द्रष्टा 
का यह चित्त भी उस स्वप्न द्रष्टा का दृश्य ही है। (अर्थात्‌ स्वप्न 
-द्रष्टा से भिन्न चित्त कुछ भी नहीं ) ॥६४॥ | कि 
इतश्च वाग्गोचरस्याभावो Fa स्वप्नान्पश्यतीति स्वप्न- 
टरक्प्रचरन्पर्यटन्स्वप्ते स्वप्नस्थाने ag वे दशसु स्थितान्बतेमानाञ्जी- 
वान्प्राणिनोञ्ण्डजान्स्वेदजान्वा यान्सदा पश्यतीति। यद्येवं ततः 
किम । उच्यते ॥६३॥ 
स्वप्तरशश्रित्तं स्वप्नदृक्चित्तम्‌। तेन दृश्यास्ते जीबास्ततस्त- 
से नहीं I इसप्रफार इन दोनां श्लोकों का व्याख्यान पहल 
अद्वौतप्रकरण में हो चुका है ॥६१-६२॥ 
स्वप्न के समान देत भी नहीं हे 
इसलिये भी वाणी का विषय द्वैत का अभाव है। जो स्वप्ना को 
देखता है, वह स्वप्रद्रष्टा कहा जाता है । वही स्वप्नद्रष्टा स्वभस्थानाँ 
में भ्रमण करता हुआ दशों दिशाओं में बतमान जिन किन्ही 
स्वेदज या अण्डज प्राणियों को देखता है, वे वास्तव में स्वप्रद्रष्टा से 
भिन्न नहीं है ॥६३॥ 
यदि ऐसी बात है, तो इतके सिद्ध क्या हुआ ! इस पर कहते 
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चरञ्जागरिते mag वै दशसु स्थितान्‌ | 
अणडजान्स्वेदजान्वाऽपि जीवान्पश्यति यान्सदा ॥६४॥ 
जाग्रवित्तेक्षणीयास्ते न विध्यन्ते ततः पृथक्‌ । 
तथा तदूइश्यमेवेदं जाग्रतश्चित्त मिष्यते ॥६६॥ 
[ जाग्रदवस्था में घूमता हुआ जाग्रत्‌ का साक्षी दशों दिशाओं में 
स्थित जिन अण्डज या स्वेदज जीवों को सदा देखता है ॥ वे जाप्रदू 
चित्त के दृश्य ( स्वप्न चित्त दृश्य के समान ही ) जाग्रत दृष्टा के 
चित्त से प्रथक नहीं है । वेसे ही यह जाग्र? चित्त भी जाग्रत द्रष्टा का 
दृश्य माना जाता है । अतः यह भी द्रष्टा से भिन्न नहीं है ॥६४-६६॥] 


स्मात्स्वप्नदृक्चित्तास्प्रथङ्न विद्यन्ते न सन्तीत्यर्थः । चित्तमेव ह्यनेक- 


जीयादिमेदाकारेण विकल्प्यते । तथा तदपि स्वप्नद्ृक्चत्तमिदं तदू- 
दृश्यमेव, तेन स्वप्नदृशा दृश्यं तद्दृश्यम्‌ । अतः स्वप्नदृर्व्यतिरेकेण्‌ 
चित्तं नाम नास्तीत्यथः ॥६४॥ 

जाग्रतो za जीवास्तब्वित्ताव्यतिरिक्ताश्रित्ते नणीयत्वात्स्वप्त- 


हैँ—कि स्वप्रद्रक चित्त अर्थाम्‌ सबपनद्रष्टाका चित्त, उस चित्त से देखे 
जाने वाले वे जीव उस स्वप्त्रष्टा क चित्त से प्रथक्‌ नहीं हैं, यह 
इसका अभिप्राय है। चित्त ही अनेक जीवादि भेदरूप स ।बकल्पित 
होता है। ऐसे ही जीवादि के समान बह स्वप्न द्रष्टा का चित्त भी 
उसका दृश्य ही है । क्‍योंकि उस स्वप्न द्रष्टा से वह चित्त भी देखा 
जाता है। इसीलिये अन्यवस्तु के समान चित्त भी स्वप्तद्रष्टा का 
दृश्य है । कल्पितदृश्य द्रष्टा से भिन्न नहीं होता । अतः भाव यह है 
{क स्वप्न द्रष्टा से भिन्न उसका चित्त कुछ भी नहीं है ॥६४॥ 
उक्तार्थे का दार्शन्त में समन्वय 
जगे हुए पुरुष को दीखने बाले जीव उसके चित्त से भिन्न नहीं 
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उमे द्यन्योन्यदश्ये ते किं तदस्तीति चोच्यते । 
लक्षणाशन्यमुभयं तन्मतेनेव गृह्यते ॥६७॥ 
[वे ( चित्त और चित्त के विषय जीव.) दोनों एक दूसरे के 
दृश्य हैँ । वे क्या वस्तु हैं ? ( इसके उत्तर में -बिबेकी लोग कहते है. 
कि ) कुछ भी नहीं कदा जा सकता ( क्योंकि स्वप्न के हाथी और 
उसे a करने वाला चित्त दोनों ही अनिवेचनीय हैं ) ये दोनों ही 
प्रमाण शून्य हैं और केबल तच्चित्तता से ही ग्रहण किये जाते हैं भाव 
यह कि उनमें प्रमाण ओर प्रभेय के भेद की कल्पना असंभव दै ॥६७:1] 


न्रिकचत्तेक्षणीयजीववबग्‌। तश्च जीवेज्षणात्मक चित्तं द्रष्टुर्यतिरिक्ता 
द्रष्ट्‌ दृश्यत्वात्स्वप्नचित्तवत्‌ । उक्ताथमन्यत्‌ ॥ ६५॥ ६६॥ 
~ A A ~ 
जीवचित्ते उभे चित्तचेत्ये ते अन्योन्यद्टश्ये इतरेतरगम्ये । जीवा- 


हैं, क्योंकि वे सभी चित्त से देखे जाते हैं। स्वप्नद्रष्टा के चित्त से 
दीखने बाले जीव के समान अर्थात्‌ जैसे स्वप्नत्र्टा के चित्त से 
देखे जाने वाले जीव में चित्त हृश्यत्त्व है और चित्त से अभिन्नत्व 
है, वैसे ही जाग्रत पुरुष के चित्त से दीखने बाले जीव में भी चित्त- 
दृश्यत्व हेतु है। अतः उसमें भी उसके चित्त से अभिन्नत्व रूप 
साध्य की सिद्धि हो जायगी। जैसे चित्त दृश्य चित्त से अभिन्न है, 
वैसे ही जीवों को देखने वाला चित्त अपने द्रष्टा से अभिन्न है। 
क्योकि अपने द्रष्टा का दृश्य वह भी है स्वप्नचित्त, के समान अर्थात्‌ 
जैसे स्वप्नचित्त में स्वप्न द्रष्टा का इश्यत्त्व रूप हेतु है, एवं द्रष्टा से 
अभिन्नत्व रूप साध्य भी है। बेसे ही जीव को देखने वाले चित्त में 
द्रष्ट्र दृश्यत्व हेतु के विद्यमान रहने से द्रष्टा से थभिन्नत्वरूप साध्य 
की सिद्धि हो जाती है । शेष अथ पहले दृष्टान्त व्याख्यान द्वारा स्पष्ट 
हो चुका है ॥६५-६४॥ E 

चित्त से दीखने वाले जीव और उसका द्रष्टा चित्त ( मन) 
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दिविषयापेक्षं हिः. चित्तं नाम भवति । चित्तापेक्ष' हि. जीवादि 
दृश्यम्‌। अतस्ते अन्योन्यदृश्ये। तस्मान्न. किंचिदस्तीति चोच्यते 
चित्त वा चित्त क्षणीयं वा कि तदस्तीति विवेंकिनानोच्यते। न हि 
स्वप्ने हस्ती इस्तिचित्त' वा विद्यते तथेह्दापि विवेकिनामित्यभिग्रायः | 
कथंम्‌ । लक्षंणाशुन्येः लद्यते5नयेति. लक्षणा प्रमाणां प्रमाणशून्य- 
gad चित्त' चैत्यं ढयं-यतस्तन्मतेनैव;तच्चित्ततथैवःतदूगृह्वाते । न 
हि घटमर्ति प्रत्याख्याय घटो ग्र॒ह्मते नापि घट प्रत्याख्याय,घटमतिः | 


न' हि तत्र प्रसाणप्रमेयमेदः शक्यते कलपयिंतुमित्यभिंप्रायः ॥६७॥ 


———————————————. 


यानी चित्त और चित्त के विषय ये दोनों ही परस्पर एक दूसरे से 
जानने योग्य है, क्योंकि जीवादि विषय की अपेक्षा से चित्त है और 
चित्त की अपेक्षा से जीवादि विषय हैँ। अतः बे दोनों परस्पर दृश्य 
है । इसी अन्योऽन्य विषयत्व के कारण वस्तुतः वे कुछ भी नहीं है। 
इसीलियेःजव कोई प्रश्‍न करता है, वे क्या है?” तो विवेकशील. 
व्यक्ति को यही उत्तर देना पड़ता है कि चित्त या.चित्तदृश्य- दोनों में, 
से-एक भी. सत्य नहीं है-। जैसे स्वप्न में दीखने वाला हाथी और. 
उसका देखने चाला चित्त है नही, ठीक वेसे ही जाम्रतू के सभी 
बस्तुऔर उसके देखने वाले चित्त के सम्बन्ध में विवेकशील पुरुषों 
को मिथ्यात्त्व बतलाना ही अभीष्ट है । 

कैसे ? क्‍योंकि वे चित्त और चैत्य उनके? विषय दोनों ही 
प्रमाणशून्य हैं, जिससे कोई पदाथ लक्षित होता हो उसे लक्षणा 
यानी प्रमाण कहते हैं । वे तन्मयता से ही गीत होते i क्योंकि 
घट बुद्धि को त्यागकर न तो घट का ही महण होता दै, और न घट 
को छोड़कर घट बुद्धि ही ग्रहीत होती दै । ऐसी परिस्थिति में. कौन 
प्रमाण है, और कौन प्रमेय है! ऐसे प्रमाण और प्रमेयभेद की 
कल्पना नहीं की जा सकती है UON Wa 
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यथा स्वप्नमयो जीवो जायते म्रियतेऽपि a.l 
तथा जीवा अमी सर्वे भवन्ति न भवन्ति च ॥६८॥ 
यथो मायामयो जीवो जायते श्रियतेऽपि च । 
तथा जीवा अमी सर्वे भवन्ति न भवन्ति च NREN 
यथा निर्मितको जीवो जायते ग्रियतेऽपि वा | 
तथा जीवा अमी सर्वे भवन्ति न भवन्ति च ॥७०॥ 
[ जैसे स्वप्न का जीव उत्पन्न होता और मरता भी है, बैसे ही 
ये जाम्रदू के जीव उत्पन्न होते और मरते हैं URAI | 
[ जैसे मायामय जीव उत्पन्न होता और मरता भी है, बेस ही 
ये सब जीव उत्पन्न-होते और मरते भी हैं ॥६६॥ ] 
. [ जैसे (मन्त्र औषाधादि से) रचा हुआ जीव उत्पन्न होता और 
मरता भी है, वैसे ही ये जाप्रद के सभी मचुष्यादि जीव उत्पन्न होते 
अर मरते भी हैं ॥७०॥ : 


की लक भन SSI 
मायामयो मायाविना यः कृतो निर्मितको मन्त्रौषध्यादिभिनिष्पा- 


दितः। स्वप्नमायानिर्मितका अण्डजादयो जीवा यथा जायन्ते 
श्रियन्ते च यथा मनुष्यादिलक्षणा अविद्यमाना एव चित्त विकह्प- 
नामात्रा इत्यथः ॥६८।६६।७०॥ 


IL bo म स्की 2005 SSE es 
मायावी ने जिस मायामय पदाथ को रचा, मन्त्र और औषधी 


आदि से निर्मित्त जिस पदार्थ का संपादन किया। स्वप्न माया और 
मन्त्रादि से बने हुए अण्डज आदि जीव जैसे उत्पन्न होते और 
मरते भी हैं। बैसे ही मनुध्यादिरूप जीव अविद्यमान होते हुए भी 
चित्त की कल्पनामात्र ही हैं। यही तीनों श्लोकों का तात्पय 
है ॥३८-६६-७०॥ 3 
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न कथिज्जायते जीवः संभवोऽस्य न विद्यते । 
एतत्तदुत्तमं सत्यं यत्र किंचिन्न . जायते ॥७१॥ 
चित्तस्पन्दितमेवेदं ग्राह्यग्राहकवद्द् | 
चित्तं निर्विषयं नित्यमसङ्गं तेन कीर्तितम्‌ ॥७२॥ 

[ चास्तब में कोई जीव उत्पन्न नहीं होता, क्‍योंकि उसके जन्म 
की संभावना ही नहीं है। उत्तम सत्य यही है कि जहाँ पर कोई भी 
वस्तु उत्पन्न नहीं होती ॥७१॥ दै 

[विषय और इन्द्रियो से युक्त यह सम्पूण इत चित्त का स्फुरण 
मात्र है । पर चित्त (परमाथतः आत्मा होने से) निर्विषय है। अतएव 
बह चित्त नित्य असंग कहा गया है ( जो सबिषय होता है ऐसे 
चित्त का ही विषय के साथ सङ्ग हो सकता है ) ॥७२॥ ] 


व्यवहारसत्यविषयजीवानां जन्ममरणादिः स्वप्नादिजीववदि- 
त्युक्तम्‌। उत्तमं तु परमार्थसत्यं न कश्चिज्जायते जीव इति। 
उक्ताथंमून्यत्‌ ॥७१॥ त z 
सव ग्राह्मग्राहकवच्चित्तस्पन्द्तिमेव इयं चित्तं परमाथत आत्मे- 


सर्वोत्तमसत्य अजाति ही है न 

व्यावहारिक सत्ता में भी जीवों के जो जन्म मरणादि ह, वे 
स्वप्रादि जीवों के समान ही हैं, ऐसा अभी कह आये हें । सर्वोत्तम- 
सत्य तो यही है कि कोई भी जीव उत्पन्न होता ही नहीं। अक्षरों 
का व्याख्यान अह तप्रकरण के अन्तिम श्लोक में कर आये हें । 
अतः शेष अंश की व्याख्या अनावश्यक है ॥७१॥ 

„ निर्विषय होने से चित्त असंग हे 

विषय और इन्द्रियों से युक्त सम्पूर होत चित्त का स्पन्दन ही 

हे । वह चित्त परमाथतः आत्मस्वरूप ही है। अतः वह निर्विषय है । 
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योऽस्ति कल्पितसंबृ॒त्याः परमार्थेनः नास्त्यसौ । 
. “परतन्त्रामिसंवत्यो स्यान्नास्ति ` परमार्थतः ॥७३॥ 

[ कल्पित व्यवहार सेःजोः भी शास्जादिःपदाथं दीखता है, वह 
परमाथ से नहीं: है.और यदि, परमतावलस्बियों,केः शास्त्र व्यवहार से 
पदाथ भी हो तो भी परमार्थतः निरुपण करने पर वह सिद्ध नहीं 
हो सकता ( इससे उसकी असंगता युक्त ही है ) ॥७३॥ ] 


वेति निर्विषयं तेन निर्विषयत्वेन नित्यप्रसंङ्गः कीर्तितम्‌ । “असङ्गो 


ह्ययं पुरुषः Fo ४।३।१४।१६” इति श्रुतेः। सविषयस्य हि विषये 
सङ्गः । निविषयत्वाच्चित्तमसङ्गसित्यथः ॥७२॥ 

ननु निर्विषयत्वेन चेदसङ्गर्वं चित्तस्य न निःसङ्गता भवति 
यस्साच्छारता ' शास्त्रं शिष्यश्चेत्येवमादेचिषयस्य विद्यमानत्वात्‌। 
नेष दोषः। कस्मात्‌। यः पदाथः शाख्रादिर्विद्यते स कल्पितसंवृत्या 


उसी निर्विषयता के“ कारण वह चित्त सवदा असंग कहा गया है, 

क्योंकि “यहद पुरुष असंग ही है? ऐसा श्रुति भी कंहुती हे । विषय 

युक्त चित्त का ही अपने विषय में संग हुआ करता है, यह तो 

KA है। अतएव. यह चित्त असंग है। यह इसका तात्पयं 
1७२॥ 


पारमार्थिक दृष्टि से व्यावहारिक वस्तु मिथ्या ही है 
पू०--यदिः निर्विषय होने से ही किसी वस्तु में असंगता होती है 


तो चित्त की निःसंगता कभी भी हो नहीं सकती, क्योंकि गुरु, शाख 


और शिष्य इत्यादि उसके विषय विद्यमान है ? 

सि०--यह दोष नहीं है l क्योंकि जो भी शाख्रादि पदाथ हैं, वे 
कल्पित व्यावहारिक दृष्टि से ही ह और परमाथ तत्त्व की प्राप्ति के 
उपाय रूप से उस संवृत्ति की कल्पना मात्र की गयी है। ऐसे 
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अजः कल्पितसंवृत्या परमार्थेन ` नाप्यजः । 
' परतन्त्राभि निष्पत्त्या संबृत्या-जायते तु सः ॥७४॥ 

[ शास्जादिः कल्पित व्यवहार के कारण ही आत्मा “अज? कहा 
जाता हे । परमाथ दृष्टि से वह अज भी नहीं कहा जा सकता, 
क्योंकि अन्य सतावलम्बियों के शास्त्रा से सिद्ध ( भ्रान्तिजन्य ) 
व्यवहार के कारण ही बह उत्पन्न होता है ऐसा साना गया है ।७४।] 


कल्पता च सा परमाथ भ्रतिपत्त्युपायत्वेन संबूतिगश्व सा तया योऽस्ति 
परमार्थेन नास्त्यसौ न विद्यते । ज्ञाते है त॑ न विद्यत इत्युक्तम्‌। यश्च 
परतन्त्राभिसंवृत्या परशास्त्रव्यवहारेश- स्यात्पदाथ: स परमाथतो 
निरूप्यमाणो नास्त्येब । तेन युक्तमुक्तप्रसङ्ग' तेन कीर्तितमिति ॥७३॥ 
ननु शाख्रादीनांसंवृतित्वेञ्ञ इतीयमपि कल्पना संवृतिः स्यात्‌ । 
सत्यसेबम । शाज्जादिकल्पितसंवृत्यैवाज इत्युच्यते । परमार्थन' 


कहिपत व्यवहार से जो पदार्थ सत्ताबाला प्रतीत होता है, वह 
परमार्थ दृष्टि से सत्य नहीं हे, क्योंकि परमाथतत्त्व के ज्ञान हो जाने 
पर होत नहीं रह जाता, ऐसा पहले आगम प्रकरण में कहा जा 
चुका है। इसके अतिरिक्त अन्य वैशेषिक के पारिभाषिक व्यवहारा- 
नुरोध से जो पदार्थ सिद्ध है, वह परमाथद॒ृष्टि से निरूपण किये जाने 
पर है ही नहीं। इसलिये यह कथन ठीक ही है कि “वह असंव 
बतलाया गया है? कल्पितपरिभाषा के आधार पर कही गयी वस्तु 
की सत्ता परमाथ दृष्टि से जब सिद्ध ही नहीं होती तो चित्त का 
निर्विषय होना उचित ही है। इसीलिये इसे असंग बतलाना भी 
युक्तियुक्त ही है. ॥७३॥ 
कल्पित व्यवहार के कारण ही आत्मा में अजत्व को कल्पना 
पू०--यदि शाम्रादि को व्यावहारिक मानोगे, तो आत्मा अज 
१७ 
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अभूताभिनिवेशो$स्ति हयं तत्र न विद्यते 
दवयाभावं स बुद॒ध्यैव निर्निमित्तो न जायते ॥७५॥ 
[ असत्य हेत में लोगों का बल आह है वहाँ ( परमाथ वस्तु 
में) होत की गन्ध भी नहीं, ( क्योंकि मिथ्या आम्रह ही जीव के 
जन्म का कारण है ) अतः हे तभाव को जानकर ही निमित्त रहित 
यह जीव फिर उत्पन्न नहीं होता ॥७४॥ 


D R 


नाप्यजः। यस्मात्परतन्त्रांथिनिष्पत्त्या TIE ENTAR योऽजः 
इत्युक्तः स संबृत्थाजायते। अतो5ज इतीयमाय कल्पना परसाथ- 
विषये नेव क्रमत इत्यथः ॥७४७॥ 

यस्मादसद्विषयस्तस्मादसत्यभूते दव तेऽभिनिवेशोऽस्ति केवलम मि- 


निवेश आग्रहमात्रम्‌ । हयं तत्र न विद्यते । मिथ्याभिनिवेशमात्रः च 


है? ऐसी कल्पना भी व्यवहारिक ही सिद्ध होगी ? 

सि०--यह बात तो ऐसी ही है । शास्रादि कल्पित व्यवहार के 
कारण ही आत्मा अज है ऐसा कहा जाता है, परमाथ दृष्टि से तो 
वह अज भी नहीं है, क्योंकि जब अन्य दाशेनिक उसे जन्मने वाला 
मानते हैं तो इन शाखा की सिद्धि की अपेक्षा से आत्मा अज हे 
ऐसा कहद दिया गया है जव उसका जन्म ही व्यवहार दृष्टि से होता 
है तो भला अजर कल्पना भी व्यावहारिक हो, इसमें क्या आपत्ति 
हे । अतः वह अज है, ऐसी कल्पना परमाथ विषय में प्रवेश ही 
नहीं करती | हाँ अजच्वादि व्यवहार से उपलक्षित स्वरूप चिन्मात्र 
तत्त्व अकल्पित अवश्य हे, क्योंकि बह सम्पूर्ण कल्पनाओं का 
अधिष्ठान है Iseh 


हवेतामिनिवेश से जन्म होता है 


क्योंकि विषय असल्य है। अतः असत्यरूप द्वोत में केबल 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


पानुवादशा ङ्करभाष्ययुता २५३ 


यदा न रभते हेतूतुत्माधममध्यमान्‌ | 
तदा न जायते चिचं हेत्वभावे फलं कुतः ॥७६। 
[ जब चित्त उत्तम (Gaza आद का कारण), मध्यम ( मनुष्य- 
त्वादि प्राप्ति के कारण ) और अधम ( पश्वादि योनि प्राप्ति के 
कारण ) हेतुओं को प्राप्त नहीं करता तब ( परमाथ बोध हो जाने 
से ) उसका जन्म भी नहीं होता, क्‍योंकि हेतु के अभाव में फल 
कहाँ से होगा ॥७६॥ ] 


जन्मनः कारणं यस्माचस्मादूद्याभावं बुद्ध्वा निनिमित्तो निवृत्ति- 
{मथ्याट्ठयाभिनिबेशो यः स न जायते ॥७४॥ 
ar गी ९ जि à ` 
जात्याश्रमविहिता आशीवर्जितैरनुष्ठी यमाना घर्मा देचत्वादिप्राप्ति- 
हेतव उत्तमाः vaata धर्मा:। अथमघ्यामिश्रा मनुष्यस्बादिप्राप्त्यथा 
4 vy Taj ~ ~ ९ NA 
मध्यमा: । वियंगादिप्रापिनिमित्ता अधमलक्षणा प्रबृत्तिविरोषाम्ा- 


अविवेकी पुरुषों का अभिनिवेश (आग्रह) मात्र ही रहा है। परमाथ- 
तस्तु होत तो है दी नहीं। जब कि सिथ्याभिनिबेश मात्र ही जीव 
के जन्ममरणाद दुःख का कारण है। अतः कं ताभाव को साक्षात. 
जानकर जो मिमित्तरहित हो गया है. अर्थात्‌ मिथ्या होत विषय में 
जिसका अभिनिवेश ( आग्रह्‌ ) मिट गया है, बह फिर जन्म नहीं 
लेता ॥७५॥ 2 
कामनारहित पुरुषोंडारा वशाभभादिविद्दित धरम का अनुष्ठान 
किये जाने पर जो केवल धमं ही है. अर्थात अधमं मिश्रित नहीं है, 
चे देवत्वभाप्ति के हेतु माने जाते हैं और जो मचुष्यर्वादिभ्रासि के 
कारण अधस मिश्रित घम हैं, वे मध्यम कोटि के कारण है एक 
तियंगादियो नियाँ की प्राप्ति के निमित्त अधममयी बिशेष sakat 
हैं वे अधम कोटि के द्ेतु दे । जब सम्पूर्ण कल्पना से रहित एवं 
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अनिमित्तस्य चित्तस्य - याऽनुत्पत्तिः समाऽद्वया | 
अजातस्यैव : संवेस्य ` चित्तदरयं हि तद्यतः ॥७७॥ 

[ (इस प्रकार परमार्थ ज्ञान के दारा थमांघमांदि ) निमित्त के 

निश्वत हो जाने पर वित्त की जो मोक्ष नामक IA हे, बह 

संबंथा निर्विशेष' और अद्वितीय है, ( क्योंकि वोध से पूव भी) 
सभी अजात चित्त की अनुत्पती समान ही थी। चित्त दृश्य का 
जन्म तो कल्पना मात्र है ॥७७॥ ] 


धमाः। तानुत्तममध्यमाधमानविद्यापरिकहिपतान्यद्‌कमेवाद्ितीय- 
सात्मतर्चं सवकल्पनावजितं जानन्न लभते न पश्यति यथा बाल- 
ह श्यभानं गगनतलमलं विवेकी न पश्यति तहत्तद न जायते 
'नोत्पद्यतेचित्त' देवाद्याकारैरतमाघमसध्यमफलरूषेण । न झासति हेतौ 
फलमुर्पद्यते बीजाग्रमाव इब सस्यादि ॥७६॥ ] 
हेरबभावे चित्तं नोत्पद्यत इति ह्यक्तम्‌ । सा पुनरशुस्पत्तिश्चित्तस्य 
` कीहृशीत्युच्यते । परमांथद्शनेन/ निरस्तथर्माधर्भाख्योत्पत्तिनिमि- 


अद्वितीय आत्मतस्व का ज्ञान हो जाता हे उस समय उत्तम, HAN 
ओर अधम'अचिद्या परिकल्पित उन हेतुओं को साधक बेसे ही नहीं 
आप्त करता, जैसे गसन में अज्ञानियों के द्वारा देखी गयी तलमली- 
नता को विवेकी पुरुष नहीं देखता । अतएव उस समय उत्तम, मध्यम 
और अधम फल रूप से देवादिशरीरों में तत्त्वज्ञानी पुरुप जन्म नहीं 
लेता। जैसे बीजादि के अभाष में अन्नादि उत्पन्न नहीं होते, वेस ही 
हेतु के न रहने पर फल फी उत्पत्ति भी नहीं होती । इस प्रकार 
चज्ञानियों के द्वारा देखे गये हेतु ज्ञानियाँ को सर्वथा नहीं दीखते. 
“इस बात को सिद्ध कर दिया गया है ।७६॥ 
हेतु के अभाव में चित्त उत्पन्न नहीं होता, ऐसा पहलेकहा जा 
चुका है । पर बह चित्त की अनुत्पत्ति केसी है ? इस पर कहते हँ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


= HE 


te 


ii 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


सानुवादशाडूरभाष्ययुता २६१ 


चुद्ध्वाऽनिमित्ततां सत्यां हेतु' पृथगनाप्नुवन्‌ । 
चोतशोकं तथाक्रामममयं पदमञ्नुते ॥७८॥ 
[ अनिमित्तता को दी परमार्थं रूप जानकर और देचादि 
योनियों की प्राप्ति के लिये किसी ) अन्य धर्मादि कारण फो न प्राप्त 
कर विद्वान्‌ शोक ओर कास से मुक्त हो अभय पद को प्राप्त कर 
लेता है ॥७८।। ] : 


——. 


ततस्यानिम्ित्तस्य चित्तस्येति या मोत्षाख्याऽनुरपत्तिः सा सर्वदा सर्चा- 
चस्थासु समा निविशेषाऽद्रया च। पूर्वमप्यज्ञातस्यैचानुरपन्नस्य 
वित्तस्य संस्याद्वयस्येत्यथः । यस्मास्प्रागपि विज्ञानाच्चित्तरश्यं 
तद्द्वयं जन्म च तस्मादजातस्य सस्य सदा चित्तस्य समाउद्रयैवा- 
चुस्पत्तिन पुनः कदाचिद्भवति छदाचिद्दा न भवति। सबदेकरूपै- 
Jaa: ॥७०॥ 


यथोक्तेन न्यायेन जन्मनिभित्तस्य दयस्याभावादनिमित्ततां च 
RSS AA AA T 
परमार्थं तत्त्व के अपरोक्षानुभव से जन्म का कारण धर्माध 
जिसका निवृत्त हो गया है, उस निमित्त रहित चित्त की जो मोक्ष 
नामक अमृस्पत्ति है, वह निर्षिशेप अद्वितीय रूप से. सर्वदा सभी 
अवस्थां में समान ही है। तात्पय यह है कि उत्पत्ति रहित सर्वा- 
Rea अद्वितीय चित्त की अंनुत्पत्ति रूप मोक्ष पूर से ही सिद्ध है 
क्‍योंकि तत्त्व ज्ञान से पूव भी जो चित्त दृश्य उत्पन्न हो रहा था षद 
वस्तुतः अद्वितीय रूप ही था। अतः उत्पत्ति रहित सभी चित्त की 
सबंदा समान ही अद्वय रूपता और अवुत्पत्ति है। ऐसा नहीं कि 
कभी उत्पत्ति होती है और कभी नहीं होती । भाव यह है कि चित्त 
की अद्य रूपता और अनुरपत्ति सभी अवस्थाओं में समान ही हे | 

अतः रज्जुसप की भाँति हे त और उसका जन्म मिथ्या है ॥७७॥ 
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Ta 
अभूताभिनिवेशाद्धि सदृशे तप्रवतेत | 
७ ° वतेते 
वस्त्वभावं स बुदध्यैव निःसङ्गं विनिवतते ॥७६॥ = 
[ असत्य हेत के सत्यत्त्वाग्रद से ही ।चत्त तदनुरूप विषया र 
प्रवृत्त दोताहै और होत बस्तु के अभाव को जानकर ही ( मिथ्या" 


भिनिवेशजन्य विषय से) वह निस्संगत होकर लोट आता slve] 


NT डि न EEE कयी 
सत्यां परमार्थरूपां वुद्ध्वा हेत धर्मादिकारणं देवादियोनिप्राप्तये 
प्रथगनापनुवन्ननुपाद दानसत्यक्तबाह्मैषणः सन्कामशे'कादिवर्जितम- 
विद्यादिरद्दितमभयं पदमश्रते पुनन जायत इत्यथ: ॥७5| ` 

यस्मादमूताभिनिवैशादसति द्ृपरेञयास्तित्व निश्चयो5भूता निवेश- 
स्तस्मादविद्याव्यामोहरूपाद्धि सदशे तदनुरूपं तच्चित्ते प्रचततेः। तस्य 


नी" 


तत्त्वज्ञानी अभयपद प्राप्त करता है 

जब कि पूर्वोक्त न्याय से जन्म के निमित्त होत का अभाव है । 
qa: निमित्त रहित सत्य को ही पारमार्थिक रूप जानकर और 
देवादि योनियोँ की प्राप्ति में किसी अन्य धर्मादे को कारण न 
मानता हआ सम्पूर्ण बाह्य ऐपणाओं से मुक्त तत्त्वज्ञानी कामना एवं 
शोकादि से रहित, अविद्या से शून्य अभय पद को प्राप्त कर लेता है । 
तात्पय यह कि त्रिकालाबाधित सत्य में जन्म का कोई निमित्त नहीं 
है और जन्म के हेतु वादियों से स्वीकृत धर्माधर्मादि भी स्ट न हो 
सके। ऐसी स्थिति में उक्त रहस्य को जानने बाले विद्वान का फिर 
ज्ञन्म नहीं होता, किन्तु वह॑ अभयपद को प्राप्त कर लेता है ॥७८॥ 

क्‍योंकि होत वस्तुतः असत्‌ है, ऐसे मिथ्या होत में सत्यत्त्व का 
आग्रह्‌ ही अभूताभिनिवेश है। इस अविद्याजनितमोहरूप अभूतामि- 
निवेश के कारण ही बह चित्त अपने अनुरूप ( अभूतभिनिविवेश 
विषयों में प्रविष्ट होता है, किन्तु जब वह उस aca वस्तु के 
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निवृत्तस्याप्रवृत्तस्य निला हि तदा स्थितिः । 
विषयः स हि बुद्धानां तत्साम्यमजमद् यम्‌ ॥८०॥ 
[ उस समय होत विषय से निवृत्त और विषयान्तर में अप्रवृत्त 
चित्त की निश्चल ब्रह्म स्वरूपा स्थिति हो जाती है । तत्त्वदर्शी पुरुषों 
का ही वह विषय है और वह निर्विशेष अज एवं अद्वितीय है ॥८०॥] 


gaa चस्तुनोऽभावं यदा घुद्धवांस्तदा वस्माच्चिःसङ्ग' निरपेक्षं सद्वि- 
निवतते5मूताभिनिवेशविषयात्‌ ॥७६॥ 
निवृत्तस्य द्वेतविषयाद्विषयान्तरे चाप्रवत्तस्यावदशनेन चित्तस्य 
निश्चला चलनवजिता प्रद्वरवरूपा स्थितिश्रित्तस्याहयविज्ञानैकरस- 
घनलक्षणा। स हि यर्माद्विष्यो गोचरः परमाथद्शिनां gemt 
तस्मात्तत्साम्यं पर॑ 'निर्विशेपम ऊमद्वयं च ॥८०॥ 


अभाव को समक लेता है, तब उस सिथ्याभिनिषेश जन्य विषय से 
निःसंग यानी निरपेक्ष हो सवद! के लिये लोट आतः है ॥७६॥ 
मनोवृत्तियों की सन्धिकाल में ब्रह्मतक्त का दर्शन 

जिस समय हतविषय से चित्त निवृत्त हो जाता है और विष- 
यान्तर में प्रवृत्त नहीं होता। उस समय होताभाष का निश्चय हो 
जाने के कारण चित्त की स्थिति निश्चल, चलन क्रिया से शून्य अद्य- 
स्वरूप ही हो जाती है। यह जो ब्रह्मस्वरूपा अद्वय विज्ञानैकरस- 
घनरूपा ब्रह्ममयी चित्त की स्थिति है बह परम साम्य, निर्विशेष, 
अज और अद्वयरूप है, क्‍योंकि यह केवल परमाथ तत्त्वदर्शी 
ज्ञानियों का ही विषय हे ॥८०॥ 
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होने के कारण ) सदा कठिनाई से प्रकट होता है ॥८२॥ 
——————————— As SAO AAA IA 
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अजमनिद्रमस्वप्न॑ प्रभातं भवतिः. स्वयम्‌ | 
सकृद्विभातो धेत्रैष घमो धातुःस्वभावतः ॥८१॥ 
सुखमात्रियते नित्यं दुःखं बित्रियते सदा । 


` यस्य कस्य च धमेस्य ग्रहेण भगवानसौ ॥८२॥ 

[ बह अज निद्रां रहितः स्वप्न रित झोर ( आदिस्यादि की 
अपेक्षा न रखने वाला ) स्वयं प्रकाश है। यह (आत्मा नामक ) धम 
वस्तु स्वभाव से ही सदा भासमान है तरत REE EE 

[ वह अद्वय आत्मा जिस किसी इ त यस्तु के मिथ्या'भानवरा 
के कारण सहन ही आशत हो जाता दै आर ( परमाथ बोध दुलभ 


Si 


पुनरपि कीट्टशञ्वासौ बुद्धानां विषय इत्याह--स्वयसेच तत्प्रभातं 
भवति नाउडदित्याग्पेशं स्वयंज्योतिःस्वभा|वमित्यथ:। UUZE 
सदैव विभात इत्येतत्‌। एप एवंलक्षण थात्मःख्यो धर्मों घातुस्व- 
भावतो बस्तुस्वभावत इत्यर्थः ॥८१॥ 
एवमुच्यमानसपि परमाथ 

` « आत्मा का पारमार्थिक स्वरूप 

वह ज्ञानियों काः ही विषय किस प्रकार है? इस पर फिर से 
कहते है-कयोंकि बह स्वयं ही मकाशित होता है। यानी नद्‌ अपने 
प्रकाश के लिये आदित्यादि की अपेक्षा नहीं रखता। इसलिये वह 
स्वयं प्रकाश स्वभाव वाला है। यह ऐसे लक्षण वाला झात्मानामक 
थमे धातु स्वभाव यानी वस्तु स्वभाव से ही 'सकृद्दिभात? अर्थात्‌ 
,सदा प्रकाशमान दै॥८१॥ | 

आत्मदर्शन में मिथ्याभिनिवेश ही बाधक है 


इस प्रकार श्रति औरआचाय इःरा- बतलाये जाने पर भी. उस 
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अस्ति नास्त्यस्ति नास्तीति नास्ती नास्तीति वा पुनः। | 
चलस्थिरोमयाभाषैराब्रणोत्येव वालिशः ॥८३॥ 


[ ( कोई वादी कहता है) आत्मा है, ( दूसरा बेनासिक कहता 
है) आत्मा नहीं है, ( तीसरा अघेवैनासिक दिगम्बर कहता है ) है 
और नहीं भी हे और ( शून्य बादी कहता है कि) “नहीं हे नहीं 
है । इनमें क्रमशः इस प्रकार ) चल, स्थिर, उमय रूप और अभावः 
रूप कोटियों से विवेक हीन पुरुष ( अद्ध आत्मा को ) आच्छादेत 
ही करते हैं ।८३॥ ] 


च्यते-यस्माद्यस्य कस्यचिद्‌ दृय॒वस्तुनों धर्मस्य ग्रदेण महणावेशेन 
सिथ्याभिनिविष्टतया सुखमान्रियतेऽनायासेनाऽऽच्छत इत्यथः। 
इयोपलब्धिनिमित्त' हि तत्राऽऽवरणं न यत्नान्तरमपेक्षते | दुःख च 

न्रियते प्रकटी क्रियते । ` परमाथज्ञानस्य दुलभत्वात्‌। भगवानसा- 
बास्माऽद्वयो देव इत्यथः । अतो वेदान्तेराचायश्च वहुरा STARTAT- 
ऽपि नेव mig शक्य इत्यथः | “आश्चयांवक्ता कुशलोऽस्य लब्धा? 
क० १।२;७ इति इति श्रतेः ॥८२॥ 


qamara को लोकिक पुरुप क्यों नहीं जान पाते? इस पर कहते 
है--क्यांकि जिस किसी हेत वस्तु रूप थम में आग्रद कर लेने से 
मिथ्याभिनिवेश के कारण ही अद्वय आस्मदेव रूप भगवान्‌ अनायास 
ही ढक जाता है अर्थात्‌ सहज में mga दो जाता है, क्योंकि दौत 
की उपलव्धि ही इसके आवरण में निमित्त हं । वहाँ किसी अन्य 
यत्न की अपेक्षा नहीं होती और परम।थज्ञान प्राप्त करना अत्यन्त 
कठिन होने के कारण आवरण फे हटाने मं बड़ा कष्ट करना पड़ता 
है। इसीलिये वेदान्ताचायों के अनेक प्रकार से कहने पर भी वह 
जाना नहीं जाता, यही इसका अभिप्राय है। इसी लिये ये इसका 
वणुन करने चाला आश्चयं रूप है तथा इसे जानने बाला भी कोई- 
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अस्ति नास्तीत्यादिसृदमविषया अपि परिडतानां प्रहा भगवतः 
परमात्मन आवरणा एव किमुत मूढअनानां वुद्धिलक्षणा इत्येबसथ 
प्रदर्शयन्नाइ--यस्तीति। सस्त्यात्मेति वादी कश्चिस्रतिपद्यते । 
नास्तीत्यपरो वैनाशिकः । अस्ति नास्तीत्यपरोञ्धवेनाशिक: । सदः 
सद्वादी दिग्वासाः । नास्ति नास्तीस्यस्यन्तशून्यवादी । तत्रास्तिभावः 
अलः, घटाद्यनित्यविलक्षणत्वात । नास्तिभावः स्थिरः सदाविशोष” 
त्वात्‌ । उभयं चलस्थिरविषयत्वात्सदसद्भावोऽभावोऽत्यन्ताभावः | 
प्रकारचतुष्टयस्यापि तैरेतेश्वलस्थिरोभयाभावेः सदसदादिवादी 


सर्वोऽपि भगवन्तमाबुणोत्येव बालिशोऽविवेकी। यद्यपि पण्डितो 


कोई कुशल पुरुष ही होता है? इस श्रुति से भी आत्म दशेन की 
९ 
दुलेमता ही सिद्ध होती है ॥८२।॥ 
मिथ्याभिनिवेश ही परमार्थ का आवरकहै 
आत्मा है, नहीं है, इत्यादि जो सूकम विषय में पणिडतों के 


~ 


आग्रह हैं, ये सब भी जब परमात्मा के आवरण करने बाले ही g 
फिर शरीरादि को ही आत्मा मानना इत्यादि बुद्धि रूप--मूख लोगों 
के आग्रशें की तो वात ही क्या? इसी केसुतिकन्यायरूप अथ घ 

दिखलाते हुए कहते हँ-- आत्मा है? ऐसा कोई वादी कहता हे । 
दूसरा वैनाशिक कहता है कि “आत्मा नहीं दै! तीसरा अद्ध वना- 
सिक सदसद्वादी दिगम्बर कहता है कि आत्मा हे ओर नहीं भी है! 
अत्यन्त शून्यवादी कहता है कि आत्मा नहीं है नहीं है? । इनमें 
आत्म! है? इस प्रकार अस्तिभाव चल है, क्‍योंकि वह घटादि आनत्य 
वस्तु से विलक्षण है। चल शब्द का अथे परिणामी होता है। घटादि 
का जानने वाला सुखादिरूप विशेष धर्मों से युक्त होने के कारण 
परिणामी कहा गया है। नास्ति भाव द्वितीय करप स्थिर है, क्योंकि 
अभाव सदा अविरोष रूप से रहता है। परिणामी और स्थिर दोनों 
को विषय करने के कारण सदसदूभाव उभय रूप है एवं अभाव 
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कोव्यश्चतस्र एतास्तु agata सदाउथ्बृतः | 
भगवानाभिरस्पृष्टो येन दष्टः स॒ सर्वद ॥८४॥ 
[ जिनके मिथ्याभिनिवेश से सदा ही आत्मा आच्छादित रहता 
है, वे ही ये चार कोटियाँ हैं । इनके स्पशं से शून्य अद्य आत्मा 
को वेदान्तं में जिक्षने देखा है, वढी परमाथ को जानने वाला 
ह॥ ८४॥ ] 


ee 
बालिश एव परमाथतत्त्वानवबोधात्किमु स्वभावमुढो जन 


इत्यभिप्रायः ।!८३॥ 

कीहकपुनः परमार्थतत्त्वं यदवबोधादबालिशः परिडतो भवः 
तीत्याह--कोटथः प्रावाहुकशाख्ननिणंयान्ता एता उक्ता अस्ति नास्ती 
त्याद्याश्वतस्तो यासां . कोटीनां ग्रदैग्रंहणेरुपलब्धिनिश्चयेः सदा 
सबदाऽऽवृत आच्छादितस्तेषामेव प्रावादुकानां यः स भगवानासि- 
रस्तिनास्तीत्यादिको टि भिश्च वस्रभिरप्यसपरष्टोऽस्त्यादिविकल्पनाचजित 


अत्यन्ताभाव हे । इस प्रकार इन चल, स्थिर, उभय और अभाव 
रूप चारों प्रकार से सभी सदसद्वादी छोटै बालक के समान अविवेकी 
भगवान्‌ को ढकते ही हें । यद्यपि ये पण्डित है, तो भी परमाथतत्त्व 
को न जानने के कारण वास्तव में मूखं ही हें । फिर भला स्वभाव 
से ही मूख लोगों की तो बात ही क्या ! ॥८३॥ 

जिसके बोध होने से मनुष्य अबालिश ( परिडत ) हो जाता हे, 
वह आखिर परमा्थतत्त्व केसा है! इस पर कहते ह--प्रावादुकों 
के शाख द्वारा निर्णय की हुई ये अस्ति, नास्ति आदि चार कोटियाँ 
Si जिन कोटियो के ग्रहण से ही यानी उन प्रावादुकों के इस 
उपलब्घिजन्य निश्चय से जो भगवान्‌ सदा ढका हुआ हे, उस 
अस्ति, नास्ति आदि चारों कोटियां से विकल्प रहित जो वादी देखत 
है ऐसे जिस मुनि से उपनिषद के समधिगम्य पुरुष रूप से वेदान्तं 
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प्राप्य . सबेशतां कृत्खां त्राह्मण्यं पदमद्वयम्‌ । 


अनापन्नादिमध्यान्तं किमतः: परसीहते ॥८५॥ 

[ पूर्वोक्त सवज्ञता और आदि, मध्य तथा अन्त से रहित afg- 
तीय ब्रह्मण्य पद को प्राप्त करके भी क्या फिर कोई चेष्टा कर 
सकता है? ॥ ५५॥ ] - 


इस्येतत्‌। येन सुनिना हृष्टोज्ञातो वेदान्तेष्वोपनिषदः पुरुष: स 


सर्वष्टक्सवंज्ञः परमाथप[ण्डत इत्वर्थः ॥८४॥ 

प्रीयेतां यथोक्तां कृत्स्नां समस्तां सवज्ञतां त्राह्मण्यं पदं स 
ब्राह्मण: (g0 ६८१०) “एप नित्यो महिसा ब्राह्मणस्य (६० 
४४२३) इति श्रतेः। आदिमध्यान्ता उत्पत्तिस्थितिलया अनापन्ना 
प्राप्ता यस्याद्वयस्य पदस्य न विद्यते तद्नापन्ञादमध्यान्तं ब्राह्मण्यं 
पदम । तद्देव प्राप्य लब्ध्वा किमतः परसस्मादात्मलाभादृध्« मीहते 
चेष्टते निष्प्रयोजनमित्यथेः। “नेव तस्य कृतेनाथः ( गी० ३१८)” 
इत्यादिस्मृतेः USKU 


> — 


७७1 ७ 
में जाना गया है.। वही सर्वद्रष्टा सबेज्ञ यानी परमाथतत्त्व का 


पण्डित हें ॥८४॥ 
तत्त्वज्ञानी की शान्ति । 

“जो इस अक्षर को जानकर इस लोक से जाता है बह ब्राह्माण 
है? “यह ब्राह्मण की शाश्वत महिमा” इत्कादि श्रुतियों के आधार पर 
जो ama पद को और पूर्वोक्त सम्पूणं सबन्नता को प्राप्त करता 
है। वह त्रह्मवित्‌ पुरुष किसी बस्तु की चेष्टा नहीं करता हे, क्याँक 
जिस अद्वयपद्‌ के आदि मध्य और अन्त अर्थात्‌ उत्पत्ति) स्थिति ओर 
लय नहीं दोता, वह MATA पद अनापन्नादिमध्यान्त कहा गया Bi 
उसको पाकर इस लाभ के अनन्तर कोई प्रयोजन न रह जाने पर 
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बिग्राणांविनयो AT शमः प्राकृत उच्यते |. ` 
दमः प्रकृतिदान्तत्वादेवं ऽविंद्वाञशमं' व्रजेत्‌ ॥८६॥ 
[ (आस्म स्वरूप में स्थित होना रूप ) यहद विनय ब्राह्मणों का 


स्वाभाविक है । यष्टी स्वाभाविक शम भी कहा जाता है और स्वभाव 


से ही जितेन्द्रिय होने के कारण थही उनका दम भी है। इस प्रकार 


विद्वान्‌ पुरुष त्रह्म स्वरूपा शान्ति को प्राप्त कर लेता है ॥८६॥ ] 


विप्राणां ब्राह्मणानां विनयो विनीतरवं स्वाभाविक यदेतदात्मस्व- 


-र्पेणावस्थानम एष विनयः शमोऽप्येष एव प्राकृतः स्वाभाविकोऽ- 


कृतक उच्यते । दमो5प्येष एब प्रकृतिदान्तत्वात्स्वमावत एव चोपशा- 
न्तरूपत्वाद्त्राह्मणः। एवं यथोक्तं स्वभावोपशान्तं श्रह्म विद्वाञ्श- 
ससुषशान्तिस्वाभाविकीं ब्रह्मस्वरूपां त्रजेद्ब्रह्मस्वरूपेणाबतिष्ठत 


. इत्यथः ॥८६॥ 


SS YO 
क्या वह विद्वान कुछ चेष्टा करता है ? अर्थात्‌ नहीं करता । इसी को 


“उस तत्त्ववेत्ता का किसी काये से प्रयोजन नहीं रहता है” इत्यादि 
स्म्रृति वाक्य मी प्रमाणित कर रहा है ॥८५॥ 


जो यह स्वरूप से स्थितिरूप विनय है यही त्रह्मवित्‌ पुरुष का 
स्वाभाविक विनीतत्त्व है । उनका यह विनय ही स्वाभाविक शम भी 
'कहा गया, क्योंकि ब्नह्मस्वभाव से ही उप शान्त हैं। यही प्राकृतिक 
-दान्त होने से उनका दस भी यहीं है । इस प्रकार पूर्वोक्त स्वभाव से 
शान्त ब्रह्म को जानने. वाला पुरुष ब्रह्म स्वरूपा स्वाभाविक उपशान्ति 
रूप सम को प्राप्त कर लेता है । तात्पय यह कि ऐसा तत्त्ववित पुरुष 


ब्रह्मरूप से ही स्थित हो जाता है ॥८५६॥ 
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सवस्तु सोपलम्मं च द्यं लौकिकमिष्यते । 
झवस्तु सोपलम्मं च शुद्र लौकिकामध्यते ॥८७॥ 
` [ व्यावहारिक सदू वस्तु और उपलब्धि इन दोनों के सहित जो 
ग्राह्य महण रूप इत हे, (वेदान्तो में) लौकिक ( जाग्रत ) कहा जाता 
तथा जो होत वस्तु के बिना केवल उपलब्धि के सहित हे, वह शुद्ध 
लौकिक ( स्वप्न) कहा जाता है UESN ] 


एवमन्योन्यविरुद्धत्वात्संसारकारणानि र सारी 
प्रावादुकानां दशंनानि। अतो मिथ्यादशनानि तानीति. यु 
रेव दशोयस्वा चतुष्को टिवजितस्बद्रागादिदोषानास्पद ल 5 
'मद्वौतद्शनमेव सम्यरद्शर्नास्युपर्सह्ृतम्‌ । अथेदानीं स्वप्राक्र t 
प्रदशनाथे आरम्भः=सवस्तु संबुत्ति । सता वस्तुना Pl श 
सवस्तु । यथा चोपलब्धिरुपलम्भस्तेन सह वतत दै j A 
शाख्जादिसबंव्यवददरास्पदं प्राह्मप्राहकलक्षणं इयं लोकिक लोकाद्‌ 


विद्वानों की शेयवस्तु तीन प्रकार की है हि 

इस प्रकार परस्परबिरूद्ध होने के कारण प्रावादुका क दशन 3 
राग द्वेषादि दोषों के केन्द्र है जो दोष संसार, TU 
कारण माने गये हैं । अतः वे सभी मिथ्या दशन ह । यह जाल 
की युक्तियोंसे दिखाकरउक्त चारों कोटियों से रहित होने से जर राग 
द्वेषादि दोषों का आश्रय नहीं है, जो स्वभाव से शान्त है.। m 
अहत दर्शन ही सम्यक्‌ दर्शन है। इस प्रकार इस प्रसंग का r 
संहार किया जाता है, और इसके बाद अब अपनी प्रक्रिया दिखल 
के लिये आगे का ग्रन्थ प्रारम्भ किया जाता है । व्यावहारिक सहस्तु 


हें बधि के 
जो रहता हो, उसे सवस्तु कहते हे. तथा उपल 
आज रहता हो उसे सोपालम्भ कहते हैं. । ऐसा शाल्लादि सम्पूणं 
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श्रवस्त्वनुपलम्मं च लोकोत्तरमिति स्मृतम्‌ । 
ज्ञानं ज्ञेयं च विज्ञेयं सदा बुद्धैः प्रकीर्तितम्‌ !!८८॥ 
[ जो वस्तुऔर उपलब्धि इन दोनों ग्राह्य ग्रहण से रहित लोको- 

र अवस्था है वह सुषुप्ति मानी गयी है! इस अकार विद्वानों ने 
सदा ही अवस्थात्रय रूप ज्ञान, ज्ञेय तथा विज्ञेय ( तुरीय संज्ञक 
AET, अजन्मा, आत्मतत्त्व ) का निरूपण किया दै ( अर्थात्‌ लौकिक 
से लेकर विज्ञेय पर्यन्त तत्त्वों का निरूपण सदा ही विद्वानों ने 
किया ) ॥८८॥ ] 


RTS न ees = SESE 
लौकिकं जागरितमिस्येतत्‌। एबंलक्षणं जागरितमिष्यते वेदान्तेषु । 


aag संबृत्तेरप्यभाबात्‌। सोपलम्भं बस्तुषदुपलम्भनमुपलम्भोऽ- 

सत्यपि वस्तुनि तेन सह बतत इति सोपलम्भं च शुद्ध केबलं प्रावि- 
. ~ गल्लो किक ¢ 

विक्तं जागरितात्स्थूलार सव प्राणिसाधारणत्वादिष्यते स्वप्न 

इत्यथ: ॥८७॥ 


इत्यथः एक : 751 55455 भता 218 मोन AA 
व्यवहार का आधार शिलामराह्य ग्रहणात्मक जो हत है, वह लौकिक 


है। यानी लोक से दूर न रहने वाला जाग्रत कहलाता है। ऐसे 
लक्षण वाले को वेदान्त में जागरित माना है। व्यावहारिक वस्तु का 
अभाब होने के कारण जो अवस्तु रूप है, किन्तु सोपलम्भ है यानी 
वस्तु के न रहने पर भी वस्तु के समान उपलब्ध होने को उपलम्भ 
कहा गया है। ऐसे उपलम्भ के सहित जो रहता है, इसीलिये उसे 
सोपलम्भ कहते हैं। सम्पूर्ण प्राणियों के लिये साधारण होने के 
कारण वह केबल शुद्ध है, अर्थात्‌ जाग्रत्‌ रूप स्थूल लौकिक से भिन्न 
यह लौकिक माना जाता है। भाव यहद है कि वह स्वप्नावस्था है । 
जाग्रदवस्था में व्याबहारिकवस्तु और उसका ज्ञान दोनों ही होते 
हैं। इसलिये वह लौकिक कहा गया है। किन्तु वस्तु के बिना ही 
उपलम्भ के सहित होने से स्व") को शुद्ध लौकिक कहा गया है यह 
इसका अभिप्राय है ॥५७॥ ; 
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अबस्त्वलुपलम्भ॑ आह्मम्रहणबजिंतमित्येतललोकोत्तरम्‌। अत एव 
लोकोतीतम maaga हि ` लोकस्तदभावात्सवप्रवृत्तिबीजं 
kaaa सोपायं परमार्थतत्त्वं लौकिकम्‌ । शुद्धलौकिक 
लोकोत्तरक्रमेण येन ज्ञानेन ज्ञायते सज्ज्ञानं ज्ञयमेतान्येव त्रीरिण एत- 
दव्यतिरेकेण ज्ेयाउपपत्तेः | सबधावादुककल्पित वस्तु नोउत्रे वान्तर्मा- 
वाह्विज्ञेयं परमाथसत्यं तुयाख्यमद्दयमजमात्मतत्त्वमित्यथ: । सदा 
सबदेतल्लौबिकादिविज्ञेयान्त॑ बुद्धो: परमार्थदर्शीभित्रेद्मविद्धिः 
प्रकीर्तितम्‌ asli | 


जहाँ वस्तु और उपलस्भ दोनों ही नहीं हो, ऐसे ग्राह्य और 
महण से रहित जो अवस्था है वह लोकोत्तर कही जाती है । अतएव 
“लोकातीत अवस्था यही कहलाती है. क्‍योंकि जहाँ आह्य ओर ग्रहण 
*विषय हाँ ऐसे को ही लोक कहते हैं । उसके अभाव होने से सम्पूर्ण 
* प्रवृत्तियों की बीजभूता वह सुपुप्तावस्था है, ऐसा कहा गया हे.। 
: साधनसहित परमाथतत्त्व, लौकिक, शुद्धलौकिक और लोकोत्तर 
"अवस्थाको क्रमशः जिस ज्ञान के द्वारा. जाना जाता है, उसी को 
` वस्तुतः ज्ञान कहते है | इनमें से जाम्रत, स्वप्न और सुषुप्ति ये तीनों 
.ही 'अवस्थाएँ ज्ञेय हैं, क्योंकि सभी वादियों के द्वारा कल्पित 
“घस्तुओं का अन्तर्भाव इन्हीं में हो जाता है । इनके अतिरिक्त किसी 
अन्य वस्तुको ज्ञेय होना असिद्ध है और जो परमार्थस्य तुरीय 
"नामक अद्रय, अजन्मा आत्मतत्त्व है केबल वही बिज्ञेय है, ऐसा 
-भावाथ है | ये लौकिक से लेकर बिज्ञेयपयन्त सम्पूरणं वस्तुएँ पर- 
“माथदर्शी ब्रह्मज्ञानी विद्वानों द्वारा सदासवंदा ही अच्छी प्रकार से 
बतलायी गयी हैं ॥८८। 
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शाने च त्रिविधे ज्ञेये क्रमेण विदिते स्वयम्‌ । 
aimar, हि सर्वत्र भवतीह महाधियः ।।८8॥ 


[ तीन प्रकार के ज्ञान और ज्ञेय वस्तु को इस प्रकार क्रमशः 

जान लेने पर इस लोक में उस महान विद्वान को सब्र सबज्ञता 
À. ¢ S को 
स्वयं प्राप्त होती है। ( अर्थात्‌ वह सबरूप चैतन्य ब्रह्म स्वरूपता को 


सहज में ग्राप्त कर लेता है ) NGEN 


ज्ञाने च लौकिकादिविषये । ज्ञेये च लौकिकादीत्रिविधै । पूव 
लौकिकं स्थूलम्‌। तदभावेन पश्चाच्छुद्ध' लौकिकम्‌ | तदभावेन लोकोः 
न्तरमित्येवं क्रमेण स्थानत्रयाभावेन परमाथसत्ये तुर्यऽष्ृयेऽजेऽमये 
विदिते स्वयमेचाऽऽस्मस्वरूपमेव सबज्ञता सचश्चासौ ज्ञश्च सवज्ञस्त- 


ga: सर्वज्ञता । इहास्मिल्लोके भवति महाधियो महाबुद्धेः। सव- 


उक्तत्रिविध ज्ञेय और ज्ञान को जानने वाला ही सर्वज्ञ हे | 


लौकिकादिविषय के प्रकाशक ज्ञान और लौकिकादि तीन प्रकार के 
ज्ञेय को क्रमशः जान लेने पर पुरुष सबज्ञ हो जाता है अर्थात्‌ पहले 
स्थूल लौकिक को उसके अभाब में फिर शुद्ध लौकिक को तथा उसके 
भी अभाव हो जाने पर सुपुप्ति रूप लोकोत्तर को जाने । इस प्रकार 
क्रमशः तीनों अवस्थाओं के अभाव हो जाने पर परमाथ सत्य, 
अद्दय, अजन्मा और अभय स्वरूप तुरीय को जान लेने पर इस 
लोक में उस महापण्डित को सवदा स्वयं (आत्म स्वरूप) ही सवज्ञता 
प्राप्त हो जाती है। जो सबरूप होता हुआ चेतन हो, उसे सवज्ञ कहते 
हैं, तथा उसी के भावरूप को सवज्ञता कही है । इस प्रकार सम्पूण 
लोकों से श्रेष्ठवस्तु को विषय करने वाली बुद्धि होने के कारण पूर्वोक्त 
तत्त्वज्ञानी को सभी काल में सबज्ञता सिद्ध ही है। भाव यह है कि 
अपना रूप एक बार विदित हो जाने पर उसका कभी भी व्यभिचार 
१८ 
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देज्ञेयाप्यपाक्यानि विज्ञेयान्यग्र याणतः | 
तेषामन्यत्रं विज्ञेयादुपलम्भत्तिषु स्मृतः ॥६०॥ 
[ (जाग्रदादि तीन) हेय, (सव्यन्रह्मरूप) ज्ञेय, (पाणिडत्य बाल्य 
र मौन नामक) प्राप्य साधन और रागढ्ठ षमोहादि कषाय) MU 
करने योग्य दोष--ये साधन पहले ही. जानने योग्य हैं। इनमें से 


ज्ञेय रह को छोड़कर अवशेष तीनों में मायामयल्व ही बिद्वानो ने 
माना हे ॥९०॥ ] 


लोकातिशयवस्तुविषयबुद्धिल्वादेवंविद: सर्वत्र सर्वदा भवति । सक" 
विदिते स्वरूपे व्यभिचाराभावादित्य्थः। न हि परनाथेविदो ज्ञानिनः 
ज्ञानोद्धवाभिभवो रतो यथाऽन्येषां प्रावादुकानाम्‌ ॥८९॥ 

किकादीनां क्रमेण ज्ञेयत्वेन निर्देशादस्तित्वाशङ्का परमाथतो 
मा भूदित्याह--देयानि च लौकिकादीनि त्रीणि जागरितस्वम्नसुपुप्ता- 
न्यात्मन्यसक्वेन रज्ज्वाँ सपवद्धातव्यानीत्यथ: । ज्ञेयमिह चतुष्कोटि- 
वर्जित परमार्थतत्त्वम्‌ । आप्यान्याप्तव्यानि त्यक्तबाह्म षणात्रयेण 
मिछुणा पाणिडत्यवाल्यमौनाख्यानि साधनानि । पाक्यानि रागह्ठोष- 


जना 


नहीं होता । इसीलिये उप्तकीं सर्वज्ञता सदा बनी रहती है, क्योंकि 
जैसे अन्यवादियो के ज्ञान उत्पन्न होते और अस्त होते रहते है । उस 
प्रकार परमाथतत्त्वदर्शी ज्ञानी के ज्ञान का जन्म औरनाश नहीं 
होता ॥८६॥ 
लौकिकादि वस्तु को क्रमशः ज्ञेय रूप से निर्देश किया गया है। 
ऐसी स्थिति में परमाथतः उसके अस्तित्व की आशंका न होने लग 
जावे, इसीलिये कहते हैं । लौकिकादि तीन हेय है, क्योंकि जैसे रज्जु 
में कल्पित सप त्याग ने योग्य है, ऐसे ही जागरित, स्वप्न और 
gg तीनों अवस्थाएँ आत्मा में असत्‌ होने के कारण त्याग 
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प्रकृत्याऽऽकाशवज्ज्ञेयाः सर्वे घमा अनादयः । 


विद्यते न हि नानात्वं तेपां क्वचन किंचन ॥8१॥ 

[ सभी जीव को स्वभाव से आकाश के समान और अनादि 
समझना चाहिए | उनमें कहीं पर अण मात्र भी नानात्व नहीं है । 
( आपाततः प्रतीत होने बाले औपाधिक भेद को लेकर ही जहाँ कहीं 
बहुवचन का प्रयोग किया गया है ) ॥६१॥ ] 
मोहादयो दोषाः कघायाख्यानि पक्तव्यानि । सर्वाण्येतानि हेयज्ञ या- 
प्यपाक्यानि चिज्ञेयानि भिन्नुणोपायत्वेनेत्यथ: | अग्रयाणतः प्रथम- 
तस्तेषां हेयादीनामन्यत्र विज्ञेयात्परमाथसत्य॑ विज्ञेयं त्रह्लैकंवजयि- 
त्वा। उपलम्भनमुपलम्भोऽविद्याकल्पनामात्रम्‌। होयाप्यपाक्येषु- 
त्रिष्वपि स्मृतो ब्रह्मचिद्भिन परमाथसत्यता त्रयाणामित्यथः ॥६०॥ 

परमाथतस्तु प्रकृत्या स्वभावत .आकाशवदाकाशतुल्याः सूच्मनि- 


ने योग्य है तथा पूर्वाक्त चारों कोटियों से रहित परमाथ तत्त्व ही 
यहाँ पर ज्ञेय कहा गया है, और जिन्होंने लोकैषणा, वित्तेषणा, 
पुत्रेषणा ऐसे बाह्य एषणात्रय का त्याग कर दिया है । उन मोक्षा- 
भिलाषी यतियों के द्वारा श्रवण रूप पांडित्य, मननरूपबाल्य, और 
निदिध्यासन रूप मौन नामक साधन प्राप्त करते योग्य है, तथा राग 
द्वेष और मोहादि कषाय नामक दोष ही उक्त मुमुक्षु के लिये नष्ट 
करने योग्य होने के कारण पाक्य ( पकाने योग्य ) है । भाव यह है 
कि मुमुक्ष को हेय ज्ञेय, आप्य ओर पाक्य इन सभी को सब प्रथम 
अपने साधन रूप में जानने चाहिये । उन हेयादि में से केवल विज्ञेय 
एक परमार्थसत्य ब्रह्म को जोड़ ३7 शेष देय, आप्य और पाक्य इन 
तीनों को ब्रह्मवेत्ताओं मे वज उपलम्भन अर्थात्‌ अविद्यामय कल्पना 
मात्र ही माना है। तात्पयै यद है कि इन देयादि तीनों की परम,थ 
सत्ता ब्रह्मवित. पुरुषों ने स्वीकार नहीं की है Sel- 
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आदिबुद्धाः म्रकृत्येव. सर्वे . धर्माः-सुनिथिताः। - 
यस्येवं भवति चान्तिः सोऽमृतत्वाय कल्पते ॥&२॥ 

( सूये के समान ) स्वभाव से ही सभी आत्मा नित्य प्रकाश- 
स्वरूप तथा सुनिश्चित है। जिस gag को आत्मा के विषय में ऐसी 
शान्ति ( निरपेक्ष बोध की दक्षता ) रहती है, वह मोक्ष प्राप्ति के 
योग्य माना जाता È ॥६२॥ 


2 रञ्जनर ¢ गतत्वैः es ka 
त्वसबगतत्वे: सर्वे धर्मा आत्मानो ज्ञेया झुसुलुसिरनाद्यो 
नित्याः । बहुवच नङृतभेदाराङ्कां निराकुवन्नाह--कचन किंचन किंचि- 
दणुमात्रमपि तेषां च बिद्यते नानात्वमिति ॥६१॥ 
ha A Q a CRE N ~ 
E ज्ञयताञपि धमाणां संवृत्यैव न परमाथंत इत्याह--यस्मादादो 
द्धा आदिवुद्धा: प्रकृत्येव एव यथा नित्यप्रकाशस्वरूपः सबितेवं 
नित्यबोधस्वरूपा इत्यथ:। सर्वे धर्माः सब आस्मान:। न च तेषां 


, जीव आकाशवत्‌ अनादि और एंक 

परमाथ दृष्टि से तो मुमुखुओं को यही समझना चाहिए कि सभी 
जीव स्वभावतः सूदमत्व निरङ्जनत्व और सबंगतत्वादि के कारण 
आकाश के समान हैं और अनादि अर्थात नित्य है । श्लोक में आये 
बहुवचन के कारण जीवात्माओं के भेद की आशंका हो सकती थी 
उस दूर करते हुए आचाय गौडपाद कहते हैं कि उनका कहीं कुछ 
लेशमात्र भी नानात्व नहीं है, किसी भी देश, काल या अवस्था में 
कायकारणभाव स अथवा अंशांशी भाव से कहीं भी अणुमात्र भी 
भेद नहीं है। बहुवचन का प्रयोग तो केवल कल्पितभेद को लेकर 
किया गया है ॥६१॥ ; 
आत्माओं में ज्ञेयता भी व्यवहारिक दृष्टि से कही गयी है 
' परमाथत: नहीं । इसीलिये कहते हैं--जैसे सूये नित्यप्रकाश रूप है, 
| बेसे ही सम्पूण आत्मा स्वभाव से ही आदि बुद्ध अर्थात्‌ आरम्भ 
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आदिशान्ता ogam: सुनिब्ृताः। 
सर्वे धर्माः समाभिन्ना अजं साम्य विशारदम्‌ ॥६३॥ 
[सभी आत्मा सदा ही शान्त स्वरूप, थजन्मा, स्वभाव से 
अत्यन्त उपरत सम यर अभिन्न हैं । इस प्रकार आत्मतत्त्व अजन्मा 
समता रूप और विशुद्ध है ( अतः नित्य मुक्तेक्र सदभाव आत्मा के 
लिये मोक्ष कतव्य नहीं है ॥६३॥ ] 


निश्चयः कत व्यो नित्यनिश्चितस्वरूपा इत्यथ: । न संदिह्यमानस्वरूपा 
एवं नें चेति। यस्य मुमुक्तोरेवं यथोक्तप्रकारेण सवदा बोधनिश्चय- 
निरपेक्षताऽऽत्माथ परार्थ वा यथा सविता नित्यं प्रकाशान्तरनिरपेक्ष 
स्वार्थ पराथ चेत्येवं भर्वात क्षान्तिबांधकतेव्यतानिरपेक्षता सवदा 
स्वात्मनि सोऽसृतस्वायासृतभाबाय कल्पते। मोक्षाय समर्थो 
भवतीत्यथः ॥९२॥ 

तथा नापि शान्तिकरत5ताऽऽत्मनीत्याह-यस्मादादिशान्ता 
नित्यमेव शान्ता अनुत्पन्ना अजाश्च प्रकृत्यव सुनिवृताः सुष्ठुपरत- 


से ही जाने हुए नित्य बोध स्वरूप हैं। उनका निश्चय भी करना 
नहीं है अर्थात्‌ वे नित्य निश्चित स्वरूप हैँ । यह ऐसा ही है या 
ऐसा नहीं है, इसप्रकार सन्देह अस्त स्वरूप नहीं हे । जिस ggg भें 
इस पूर्वोक्त प्रकार से अपने या अन्य के लिये सदा सवदा बोध 
निश्चय सम्बन्धी निरपेक्षता है। जैसे सूय अपने या अन्य के प्रकाश 
के लिये किसी दूसरे प्रकाश की अपेक्षा नहीं रखता । बसे ही जिसे 
सदा अपने आत्मा में शान्ति है। अतः स्वात्मबोध के लिये किसी 
अन्य की अपेक्षा नहीं रखता। वही असतभाव अर्थात्‌ मोक्ष फे लिये 
समथ होता है ॥९२॥ 

वैसे ही आत्मा में शान्ति के लिये कोई कतव्य नहीं है। इसे 
कहते हें-क््याकि सभी जीव सदा सवदा दी शान्त स्वरूप, अजन्मा 
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वैशारद्यं तु वै नास्ति भेदे विचरतां सदा | 
मेदनिम्नाः एथग्वादास्तस्मात्ते कृपणाः स्मृताः ॥६४॥ 
[ सदा अविद्या कल्पित दवत में ही विचरणे वाले वादियों को 
विशुद्ध निश्चय ही नहीं होती, vata भेद वादी भेद की ही ओर 
वत्त होते देखे गये हैं। अतएव वे दीन माने गये हैं ॥६४॥ ] 


स्वभावः इत्यथ:। सर्वे धर्माः समाञ्चाभिन्नाश्च समाभिन्ना अर्ज 
साम्यं बिशारदं बिशुद्धामात्मतत्त्वं यस्मात्तस्माच्छान्तिर्मोक्तो वा 
नास्ति कतव्य इत्यथः । न {ह्‌ नित्यकस्वभावस्य कृतं किचिदथव- 
सस्यात्‌ ERN 

ये यथोक्त परमार्थतत्त्वं प्रतिपन्ञा्त एव कृपणा लोके कृपण 
एवान्य इत्याह--यस्माद्ध दान्ता भेदाचुयायिनः संसाराबुगा 
इत्यथ:। के। एथग्वादाः पृथङ.नाना वास्त्वत्येवं agi "येषां ते 
प्रथरवादा ढ तिन इत्यथः । तस्मात्ते कृपणाः छुद्राः स्मूता यस्माह शा- 
र्द्य बिशुडिरनास्ति तेषां भेदे विचरतां दवतमागेऽविद्याकल्पिते सर्वदा 
बत्तेमानानामित्यथः । अतो मुक्त्मेव तेषां कापण्य मित्यमिग्राय: ॥६४॥ 


स्वभाव सं ही अत्यन्त उपरत स्वरूप सम एवं आंभन्न हैं। इस 
प्रकार आत्मतत्त्व अजन्मा, साम्य रूप तथा विशुद्ध है । ` अतएव उसे 
aeg शान्ति कतंव्य नहीं है, किन्तु नित्य सिद्ध है, यहद इसका 
तात्पय है। जो नित्य एक स्वभाव है, उसके लिये कुछ करना 
प्रयोजन नहीं रखता ॥६३॥ 


आत्मज्ञानी दीन नहीं होता 


` . जो पूर्वोक्त परमाथ तत्त्व को समझ चुके हैं, लोक में वे ही 
केवल अकृपण हैं | ,उनसे भिन्न सभी दीन ही हैं। इसी बात को 
कहते हेँ-क्योंकि भेद की ओर जाने बाले सांसारिक हैं। कौन.!. 
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YA साम्ये तु ये केचिह्नविष्यन्ति सुनिश्चितांः|---- >>» 
ते हि लोके महाज्ञानास्त्च लोको न गाहते॥ह शा 
, [ उस अज और साम्य रूप पदाथ तत्त्व में जो कोई खी, पुरूष 
(“यह ऐसा ही है” इस प्रकार ) पूर्ण रूप से निश्चित होंगे, वे ही 
लोग में निरतिशय तत्त्ववेत्ता हे । उनसे ज्ञात परमाथ तत्त्व का 


अबगाहन सामान्य बुद्धि घाला पुरुष नहीं कर सकता ॥६४॥ ] 


यदिद्‌ ९ बैदान्तबहिष्ठै निर कलर्स | 
_यदिदं परमाथतत्त्वममहात्ममिरपरिडतेवंदान्तबहिष्ठे: छुद्रैरतप- 
प्रज्ञ रनव॒गाह्ममित्याह--अजे साम्ये परमाथतत्त्व एवमेवेति ये केचि- 
सस्त्र्याद्योऽपि सुनिश्चिता भविष्यन्ति चेत एब हि लोके महाज्ञाना 
निरतिशयतत्त्वविषयज्ञाना इत्यथः तच्च तेषां वस्म विदितं परमार्थः 

तत्त्वं सामान्यबुद्धिरन्यो लोको न गाहते नावतरति न. विषयी- 
करोतीत्यथः । 


SSS SS SS CIES SOE OSS mtn 

जो भेदवादी हैं, नाना वस्तु है ऐसा जिनका कथन है, वे प्रथक 

घादी या होती कहे गये हैं । इसीलिये बे भेदवादी कृपण यानी छुद्र 

साने गये हें । क्योंकि अविद्यापरिकल्पितभेदवाद्‌ रूप होत मार्ग में 
सदा विचरने बाले उन लोगों की बिशुद्धि नहीं हो पाती । बस बस | 
इसी कारण से उनको कृपण कहा जाना भी ठीक ही है ॥६४॥ | 
आत्मज्ञानी महान्‌ पण्डित है | 

जो यह परमाथतत्त्व है ag तुच्छ-बुद्धि, अविवेकी तथा वेदान्त 


के अनधिकारी, छुद्र और अल्प बुद्धि वाले पुरुषों से जानना अशक्य | 
है। इसी अभिप्राय से कहते हैं-- 


ag परमाथ तत्त्व ऐसा ही है। इस प्रकार अजन्मा सास्यरूप | 
परमाथ तत्त्व में जो कोईखी आदि भी यदि अच्छी प्रकार से | 
निश्चित हो जायेंगे तो, निःसन्देह वे लोक में महाज्ञानी अर्थात. 
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अजेष्वजमसंक्रान्तं धर्मे ज्ञानमिष्यते । 
यतो न क्रमते ज्ञानमसञ्नं तेन कीर्तितस्‌ ॥६६॥ 


- [ अजन्मा आत्माओं में (सूय मे उष्णता और प्रकाश के समान) 
अचल ज्ञान ( सदा अर्थान्तर में ) संकान्त न होने बाला माना जाता 
है। क्‍योंकि बह ज्ञान दूसरे विषयों में संक्रान्त नहीं होता । इसा- 
लिए ( बह आकाश के समान ) असंग कडा गया है ॥९६। ] | 


“सबेभूतात्मभूतरय  सबभूत द्वितस्य च । 
देवा थपि मागें शुह्यन्त्यपद्रस्य पदै पिणः ॥ ` 
शाुनीनामिवाऽऽकाशे रगतिनेबोपलभ्यते”। (mgto. mo 
२३६।२३-२४ ) इत्यादिस्मरणात्‌ ॥९४॥ 
कथे मद्दाज्ञानस्वभिस्याह=अजेऽ्यनुर्पन्नेष्वचलेषु RARR 
स्वजमचलं च ज्ञानमिष्यते सवितरीबौष्ण्यं ध्रकाशाश्च यन्तस्माद- 
संक्रान्तमर्थान्तरे ज्ञानमजभिष्यते । यस्मान्न क्रमंसेऽ्थान्तरे ज्ञानं तेन 
कारणेनासङ्ग तत्कीतितमाकाशकल्प मित्युक्तम्‌ ॥६६॥ 


निरतिशय तत्त्व विषयक यथार्थ बोध वाले मान जायेंगे । उनक उस 
मार्ग यानी उनके द्वारा विदित परमार्थं तत्त्व में सामान्य बुद्धि बाले 
अन्य मनुष्य अवतरण नहीं कर सकते | यानी उस विषय को समम 
नहीं सकते हैं । "जो सम्पूणं भूतां का आत्मभूत और सभी प्राणियों 
का हित कारक है उर, आप्तकाम महात्मा क पद को जानने की 
इच्छा वाले देवता सी उस मागं में मोहित हो जाते हैं और जैसे 
पत्तियों के पद चिह्न आकाश सें नहीं दीखते। इसी प्रकार उस 
तत्त्ववेत्ता की गतिका CA पता नहीं चलत!” इत्यादि स्मृति 
वाक्य से भी उक्त अथ ही प्रमाणित होता है IKII 

वे महाज्ञानी कैसे है! इस पर कहते हैँ--जैसे सूय भें उष्णता 
ओर प्रकाश स्वाभाविक एवं अचल है JA ही न उत्पन्न होने वाले 
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अणुमात्रेऽपि पेधम्ये जांयमानेऽबिपश्चितः । 


असङ्गता सदा नास्ति किब्रुताऽऽपरणच्युतिः NEVI 
[ ( इससे भिन्न वादियों के मतानुसार थोड़ी भी विधर्मी वस्तु 
की उत्पत्ति मानने पर अविवेकी पुरुष की असंगता भी सदा सिद्ध 
नहीं हो सकती, फिर भला उसके बन्धनाश की वात तो दूर ही 
रही ॥६७॥] 


rn — 


इतोऽन्येषां वादिनामरुमात्रेऽल्पेऽपि वैधर्म्ये बस्तुनि व हिरन्तर्वा 
जायमान उरपाद्यमानेऽविवेकिनोऽसङ्गताऽसङ्गर्वं सदा नास्ति किसुत 
बक्तव्यमावरणच्युतिबन्धनाशो नास्तीति ।९७॥ 


अचल आत्माओं में ज्ञानी भी अजन्मा अर्थात्‌ अचल ही माना गया 
है। अतः किसी दूसरे विषय में इस ज्ञान का संक्रमण यानी अनु- 
प्रवेश नदीं होता । ऐसे विषयान्तर के साथ संसग न रखने चाले 
इस ज्ञानको अजन्मा अर्थात्‌ नित्य माना गया है, क्योंकि बह ज्ञान 
दूसरे विषय में संतग नहीं रखता । इसी लिये उसे आकाश के समान 
असंग कहा गया है ॥६६॥ 


उत्पत्तिपच् में दोष 


अजातबादी से भिन्न जो भी अन्यवादी हैं, उनके मतानुसार 
थोड़ी सी भी विधर्मी वस्तुका बादर या भीतर किसी प्रकार से भी 
उत्पन्न होना माना जाय तो, वह अविवेक ही माना जायगा। ऐसी 
अविवेकियां की-असंगता स्थिर नहीं रद सकती, क्योंकि वस्तु की 
उत्पत्ति मानने पर उसके साथ ज्ञान का संसग मानना ही पडेगा । 
फिर तो उसकी आवरणच्युति अर्थात्‌ ऐसे अविवेकियों के वन्ध का 
नाश भो नहीं होता । इस विषय में तो कहना ही क्या है। भाव 
यह कि अजातवाद के अनुसार ही ज्ञानस्वरूप ब्रह्म की असंगता 
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अलब्धावरणाः . सर्वे धर्माः - प्रकृतिनिर्मलाः | 
आदो बुद्धास्तथा युक्ता बुध्यन्त इति नायकाः ॥६८॥ 
[ सभी आत्मा अविद्यादि रूप बन्धन से शून्य, स्वमाव से ही 
विशुद्ध, नित्य बुद्ध और सुक्त स्वरूप है । फिर भी वेदान्त के प्रवर्तक 
आचाय लोग “आत्मा जान जाते है? ऐसा ( नित्य प्रकाश स्वरूप 
होने पर भी सूयं प्रकाशमान है) आत्मा के विषय में कहते हैं ॥६८॥] 


measa ma 


तेपामावरणच्युतिर्नास्तीति aa स्बलिद्धान्तेऽभ्युपगतं तर्हि 
घर्माणाभावरणम्‌ । नेत्युच्यते । अलव्धावरणाः । अलव्धामप्राप्तमा- 
बरण्मबिद्यादिबन्धनं येषां ते धमा अलव्धावरणा बन्धनरहिता 
इत्यथः। प्रकृतिनिमला: स्वभावशुद्धा आदौ TERTA युक्ता यस्सा- 


कि आन तल SO nnn 1 

सिद्ध होती है, इसके बिपरीत ब्रह्म से भिन्न किसी वस्तु की अणुः 

मात्र भी उत्पत्ति माने, तो ऐसे विषय के साथ ज्ञान का संसर्ग 

अवश्य मानना होगा। फिर संसग मानने पर मोद्ध की आशा ही 

दुराशा है ॥६७॥ 
आत्मा का परमार्थस्वरूप: 

यदि कोई शंका करे, कि उनके आवरण का ध्वंस नहीं होतः है, 


ऐसा कहने वाले तुम अजातवादियों ने अपने सिद्धान्त में भी आखिर 
आत्माओं का आवरण मान ही लिया ! . 
.इस पर सिद्धान्ती कहता है--कि नहीं। सभी आत्माओं में 
सवथा अविद्या रूप बन्धन है ही नहीं । इसीलिये आत्मा तो स्वभाव 
से अलव्धावरण अर्थात्‌ बन्धन रहित है। ये आत्मा निमलप्रकृति 
होने के कारण स्वभाव से ही शुद्ध और नित्य बोध स्वरूप हैं । 
इसी लिये बे नित्य मुक्त हैं, क्योंकि वे नित्य, शुद्ध, बुद्ध, मुक्त, स्वभाव 


कहे गये हैं |... 
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क्रमते न हि बुद्धस्य ज्ञानं भमेषु तापिनः. I, 

सर्वे धर्मास्तथा ज्ञानं नेतद्बुद्वोन भोपितम-॥हला 


[व्यापक ज्ञान वाले परमाथ तत्त्वदर्शी का ज्ञान विषयान्तर में 
संक्रान्त नहीं होता और न ( उसके सत में आकारा के सदृश ) सभी 
आत्मा ही अर्थान्तर में संक्रान्त होते हैं, पर ऐसा ज्ञान उपदेश बौद्ध 
ने कहीं भी नहीं कहा। ( अर्थात्‌ वौद्ध दशान में कहीं पर भी इस 
तरह की बात नहा कही गयी है, यह तो औपनिपद सिद्धान्त 
है.) ॥९९॥ ] 


नायकाः स्वाभिनः समर्था बोद्ध' बोघशत्तिमतवभावा इत्यरथः | यथा 
नित्यप्रकाशस्वरूपोऽपि सविता प्रकाशत इत्युच्यते यथा वा नित्य 
निवृत्तगतयो5पि नित्यमेव शेलास्तिष्ठन्तीत्युच्यते aza Nes! 
यस्मान्न हि क्रमते घुद्धस्य परमार्थदिनो ज्ञानं विषयान्तरेष 
पू०-"यदि आत्मा स्वभाव से ऐसे है, तो फिर वै जाने जाते हैं? 
ऐसा उनके विषय में कैसे कहा जाता हे? 
सि०--जैसे नित्य प्रकाश स्वरूप होता हुआ भी सुय प्रकाशता 
है, ऐसा रू.य के बिषय में कहा जाता है और जैसे सदा संबंदा गति 
शुन्य होते हुए भी “पबत खड़े हे” ऐसा पर्वत फे थिंपय में कहा 
जाता है। ठीक बैसे ही नायक ( स्वामी लोग ) जानने में समथ 
अर्थात बोध शाक्त सम्पन्न स्वभाव बाले व्यक्ति उनके विषय में 
“बुद्धयन्ते” ऐसा कहते हैं । श्लोक में “बुदधयन्ते” इस आये हुए पद्‌ 
का अथे भाष्यकार ने “बोधशक्तिमत्स्वभावा” इस पद से कर दिया 
है san आत्मा का स्वभाव ही बोध शाक्तियुक्त है, ऐसा अथ किया 
गया है ॥६८॥ m 
अजातवाद प्रच्छनबौददशन नहँ है 
जिसका ताय अर्थात्‌ विस्तार हो, उसे तायी कदत हैं, क्योकि 
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घसँष घधमसंस्थं सवितरीब प्रभा । तापिनः, . तापोऽस्यास्तीति तापी 
संतानवतो-निरन्तरस्या55काशकहस्थेत्यथ: । प्रजावतो वा प्रज्ञावतो 
वा सवे ध्मा आत्मानो5पि तथा ज्ञानवदेवाउ5काश ऋलपत्वान्न क्रमते 
कचिदृप्यर्थान्तर इत्यथ:। यदादाबुपन्यस्त ज्ञानेना55काशकल्पेने- 
त्यादि तदिदमाकाशकल्पस्य तापि(यि)नो बुद्धस्य तदनन्यत्वादा- 
काशकत्पं ज्ञानं न क्रमते कचिदप्यर्थान्तरे तथा धमां इति । आकाश- 
मिवाचलमविक्रियं निरवयवं नित्यमद्वितीयमसङ्गम ृशयमग्रःह्यमश- 
amada ब्रह्मात्मतत्त्वम्‌। “न हि zege ष्टैर्विपरिलोपो विद्यते” 
(ao ४।३।२३) इति श्रतेः। ज्ञानज्ञेयज्ञातृभेदरहितं परमाथतत्त्वमदट्टय- 
Aqa वुद्ध न भाषितम । यद्यपि बाह्माथनिराकरण्‌ं ज्ञानमात्रकल्पना 
चाइयवस्तुसामीप्यमुक्तप्‌। इदं तु परमाथतत्त्वमद्ठेतं वेदान्तेष्वेव 
विज्ञे मित्य थः ॥६६॥ 


ऐसे तायी आकाश सदृश सन्तान वाले परमाथदर्शी बुद्ध का ज्ञान 
विषयान्तररूपधमां में देसे ही संश्लिष्ट नहीं होता, जसं सूर्य की 
प्रभा किसी भी विषय के दोप गुण से संश्लिए्ट नहीं होती, यानी 
सदा सूय ग्रमा के समान अजातबादी परमाथदर्शी का ज्ञान आत्म- 
निष्ठ ही रहता है। वह परमाथदर्शी आकाश के सदृश्य असंग है 

इतना ही नहीं अपितु पूजावान्‌ ओर प्रज्ञावान्‌ भी है । न केवल ज्ञान 
आकाश के समान असंग है, कन्तु ज्ञान के समान ही सम्पूणं घम 
( आत्मा ) भी आकाश सदश होने के कारण कभी भी अर्थान्तर म 
संक्रमण नहीं करते यानी जाते नहीं। इस प्रकरण के प्रारम्भ में 
“ज्ञानेनाकाशकल्पेन? इत्यादि श्लोक द्वारा जो पहले कहा गया था । 
उस आकाश सद्दश निरन्तर बोध युक्त ज्ञानी से उसका ज्ञान अभिन्न 
होने के कारण आकाशा के सद्दश है। इसीलिये यह ज्ञान कभी 
बिषयान्तर में संक्रमित नहीं होता । और ऐसे ही जीव भी है, यानी 
वे भी आकाश के समान अचल निर्विकार निरवयव नित्य ह त शून्य 
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२ श्र कद ma >> ७,००० 
दुदेशमतिगम्भीरमजं साम्यं NNE 
बुद्ध्वा पदमनानात्वं नमस्कुर्मो यथाबलम्‌ ॥१००॥ 

इति गौडपादाचार्यकृता. माएइक्योपनिषत्कारिकाः संपूर्णाः । 
E „ॐ तत्सत्‌ । e 

[ दुदेश ( अत्यन्त कठिनता से दीखने बाला, अतएव ) अति. 
गंभीर अजन्मा निर्विशेष विशुद्ध और भेद रहित पद्‌ को यथावत 
जानकर हम यथा शक्ति नमस्कार करते हैं ॥१००॥ ] 


शास्रसमाप्ती परमाथतत्त्वस्तुत्यथ नमस्कार उच्यते । gA 
दुःखेन दशनमस्येति दुदशम्‌ । अस्ति नास्तीति चतुष्कोटिवर्जितत्वादू- 
ढुविज्ञ यमित्यथः। अत एवातिगम्भीरं दुष्प्रवेशं मह्दासमुद्रवदक्कत- 


असंग अदृश्य अग्नाह्म और छुघा पिपासा से रहित त्रह्मात्मतत्त्व भी 
है । “ऐसे ही द्रष्टा की दृष्टि का कभी भी लोप नहीं होता” यह भ्रति 
भी सिद्ध कर रही है। ज्ञान, ज्ञेय और ज्ञाता के भेद से रहित इस 
अद्वितीय परमाथ तत्त्व का गौतम बुद्ध ने तो निरूपण ही नहीं 
किया । यद्यपि बाह्यवस्तु का निराकरण और केवल ज्ञानमात्र की 
कल्पना, जोःकि अद्दयवस्तुःके समीपवर्ती हे ऐसे विषय का उपदेश 
तो उन्होंने किया है। फिर भी ज्ञातादिभेदशून्य चिन्मात्र नित्य 
अद्वितीय परमात्मतत्त्व का उपदेश बुद्ध ने नहीं किया है और इसी 
अत परमाथ तत्त्व को वेदान्तो में अपना विषय कद्दा है। यह 
इसका तात्पर्य है ॥९९॥ र 
प्रमार्थतत्त की वन्दनाव्याज से ग्रन्थान्त में मंगल 

अब ma की समाप्ति में परमाथतत्त्व की स्तुति के लिये 
नमस्कार कहा जाता है, जिसका दशन कठिनता से हो सके, ऐसे 
अस्ति, नास्ति इत्यादि चारों कोटियों से रहित होने के कारण दुर्बि- 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२८६ ` साण्ड्क्योपनिषद्‌ ˆ 
अजमपि जनियोगं प्रापदैंध येयोगादगति 
` दगति च गतिमता प्रापदेक यनेकम्‌ । ड 


विविधविषयधमंग्रां हिसुग्धेच्णानां प्रणत- 
भयविहन्त ब्रह्म यत्तन्ततोऽस्मि ॥ १॥ 


्रज्ञेः। अजं साम्यं विशारदम्‌ । इदक्पदसनानात्मं नानात्ववर्जितं 
बुद्ध्वाऽबगम्य TET: सन्तो नमस्कुमस्तस्मै पदाय । अव्यचहायः- 
मपि व्यवहारगोचरमापाद्य यथाबलं यथाबलं यथाशक्तीत्यथः ॥१००॥ 


3 


1 यकत कडी कीत 
ज्ञेय वस्तु को दुदंश कहते हैं । अतएव मन्दबुद्धियों के लिये समुद्र 
के समान दुःप्रवेश होने से जो अतिगम्भीर है तथा अजन्मा, साम्य 
रूप और विशुद्ध है। ऐसे भेदरहित पद को जानकर तद्रूप हो और 
उस व्यवहारातीतपद को भी व्यवहार का विषय बनाकर हम उसे 
यथा शक्ति नमस्कार करते हैं । जो परमार्थतः व्यवहारातीत है, ऐसे 
परमाथ तत्तः को माया शक्ति का अनुसरण कर व्यवहार का विषय 
मानकर स्तुति रूप फल के लिये नमस्कार किया गया है. ऐसा इसका 
तात्पय है ॥१००॥ 
ग्रन्थ के अन्त में माष्यकारको को हुई वन्दना 


जो ब्रह्म वास्तव में अजन्मा है, फिर भी अपनी ईश्वरीय शक्ति 

के योग के कारण आकाशादि रूप से जन्म ग्रहण किया है । कूटस्थ 
ओर व्यापक होने के कारण गति रहित होता हुआ मी पूर्वोक्तशक्ति- 
योग से हिरण्यगभ भाव को प्राप्तकर जिसने गति स्वीकार की है 
तथा वस्तुतः एक अद्वितीय होता हुआ भी नानाप्रकार के विषय रूप 
धर्मों को ग्रहण करने वाले मूढदृष्टि के लोगों के विचार से जो अनेक 
हो गया है। एवं जो शरणागतों के भय को दूर करने वाला है, उस 
ब्रह्म को में नमस्कार करता हूँ ॥१॥ | 
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ना हर आवा के 
A pe E 


प्रज्ञायैशा।खवेधकुभितजलनिधेवेदनास्नोउन्तरेस्थूं* e 
भूतान्यालोक्य मप्ान्यविरतजननम्राहोरे सुरे । हि 

कारुए्यादुइदधारासृतमिदममरेदुलेभं भूतद्देतोयस्त 
ai परमगुरुममु पादपातैनंतो5स्मि ॥२॥ 


३४००७ * कक 
भारती मुः i 


प्रम शुरु को नमस्कार 
निरन्तर जन्म धारण रूप ग्रहों फे कारण जो अत्यन्त भयानक 


जान पड़ता है, ऐसे संसार समुद्र में इचे हुए प्राणियों को देखकर 


. दयावश अपने बिशुद्ध बुद्धि रूप मथानी के आघात से छुभित हुए 


चेद नामक महासमुद्र के भीतर स्थित, देवताओं के लिये भी दुलभ 
इस ज्ञानासृत को जिन्होंने प्राणियों के कल्याण के लिये निकाल 
लिया है, उन पूज्यों के भी पूज्य परम गुरु श्री आचायं गौड़पाद 
को उनके चरणों में पड़कर में नमस्कार करता हूँ ॥२॥ 


यत्प्रज्ञालोकभासाप्रतिहतिमगसस्स्वान्तमोद्ान्धकारो 
मञ्जोन्मउ्जच्च घोरे ह्यसकृदुपजनोदन्वतित्रासने मे । 

यस्पादावाश्रितानां श्रुतिशमविनयम्राप्तिरच्या ह्ममोघा 
तस्पादौ पावनीयौ भवभयविनुदौ सबं भाषेने मस्ये ॥३॥ 


इति श्रीगोचिन्दभगवत्मउ्यपाद्‌ शिष्यस्य परमहंसपरित्राजकाचायस्य 


शंकरभगचतः कृतौ गौडपावीयागमशाख्नविवरणेऽलात- 
शान्त्याख्यं चतुथप्रकरणं समाप्तम्‌ ॥४॥ 
३+ तत्सत्‌ । 
सद्गुरुदेव की चन्दना 
जिनके ज्ञानालोक की प्रमा के द्वारा मेरे अन्तःकरण में भरा 


हुआ मोहान्धकार नष्ट हो गया अर इस भयंकर संसार समुद्र में 
धारम्बार डूबना उछलना रूप मेरी व्यथाएँ भी शान्त हो गयी हैं। 
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इतना ही नहीं, जिनके चरणों का आश्रय लेने वाले शिष्या के लिये 
वेदान्तजन्य ज्ञान, उपरामता ओर विनय की प्राप्ति, श्रेष्ठ एबं सफल 
होने वाली है, उन श्री सद्गुरुदेव के जन्म मरणादि भयनाशक परम 
पवित्र चरण युगलों को में सवतो भावेन नमस्कार करता हुँ ॥१॥ 
उ> भद्रं कणाभारात शान्त पाठः ॥ 
इति श्रीमत्परमहंस परित्राजक'चार्ययतीन्द्रकुलतिलक कैलासपीठा- 
धीश्वर महामण्डलेश्वर स्वामी सिद्यानन्द्गिरि विरचिता 
माण्ड्क्यकारिका शाङ्करभाष्यस्यविद्यानन्दी 
मिताक्षरा समाप्तः । 


॥ श्री शङ्करः म्रीयताम्‌ ॥ 
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